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ب لل 


1[ - تحقيقنا لهذا الكتاب: 


لقد اعتمدنا أساسًا في تحقيقنا هذا الأثر الذي ينشر هاهنا لأوّل مرّة والذي أفرده فخر 
الدين الرّازي (المتوفي سنة 606 هل . - 1209 م) للتظر ف الفرق على نسخة خطية 
مودعة بدار الكتب الوطنية بتونس تحت رقم ن 1168 (13400) وحاملة لعتوان الرياض 
الونقة في استقصاء مذاهب أهل العلم. ويقع هذا المخطوط فٍ 66 ورقة» وهو مبتور 
بآحره. ولنا أن نقدّر حجم النص السّاقط من نسختنا هذه بالرّجوع؛ من جهة. إلى آثار 
المولف المفردة لذات الموضوع» وء من جهة أحرىء إلى المؤلفات الكلاميّة -والأشعريّة 
منها خاصّة- المخصّصة لفغرض والمعتمدة من قبل الفخر الرّازي يمثابة المصادر في أكثر من 
موضع من كتابه هذا. 

كما استأنسنا في قينا بستيعة غنطة نائية مودعة أيضًا بدار الكتب الوطنيّة بتونس 
تحت رقم م. 26 (746) وحاملة لعنوان الرّياض الونتمة. وتقع هذه التسخة الخطية الثانية 
ف المرتبة الرابعة ضمن مجموع من الورقة 19 إلى الورقة 26 تضمّنت كل ورقة منها فيما 
بين 15 و 16 سطرًا مسطرها 15.5 على 11 سم. وقد كتبت بخط مشرقيّ يسير القراءة. 


2 - صحّة نسبة الكتاب لفخر الدّين الرّازي: 


لم يذكر حاجّي خليفة' ولا ابن خلكان' ولا العماد الحنبلي” ولا كارل بروكلمان3 
الرياض ا مونققة ضمن قائمة المؤلفات الي أثبتوا نسبتها لفخر الدّين الرّازي» وذكره ابن أبي 
أضبتعة و واوردة مال الذيق القفطي” هكذا: الرياض ا مونقة في ا ملل والتحل. 


' انظر: للمؤئف. كشف الظنون عن أسامي الكتب والغنون. في جزأين. بعناية وكالة المعارف. القاهرة. 
(1943-194. 


أمّا في الدراسات الحديثة المفردة للفخر ولمدونته» فلا نكاد نقف على أيّة إشارة إلى 
كتابنا هذاء عدا ما ذكره مصطفى بك عيد الرّازق في المقدّمة الى صدّر بها تحقيقه لكتاب 
اعتقادات فرق السلمين والشركين 7 حيث أحصى أثرنا هذا ضمن قائمة مؤلفات الفخر: 
أو ما لمح إليه الأب قنواتي في دراسته الي أفردها للرّازي”» مشيرًا إلى كتابنا هذا بقوله: 
الرّياض امونقة في ا ملل والتحل ”. 

وما هو عاضد لصحّة نسبة هذا الكتاب للفخر الرّازي: أنْ مؤلف المخطوط الذي 
نروم تحقيقه لم يكتف بذكر والده ف أكثر من مناسبة» كما هو الحال في الصّفحة 175: 
"والمناظرة الأخيرة الي حرت بينهما هي الي حكى شيخي ووالدي -رحمه الله- في بعض 
كتبه" أو ف الصّفحة 116: "وكان والدي -رحمه (الله)- يقول به" فحسبء بل أن 
صاحب الرياض الونقة قد فصل القول في نسبه عند ذكره لوالده في موضع آحر: "ووالدي 
وشيخي الإمام أبي حفص عمر بن الحسين المكي: وهو الذي من بحريه اغترفت وبأنواره 
اهتديت وبعلمه انتفعت» وهو -رحمه الله- كما كان أبي في الولادة» كان أبي في الإفادة, 


جحزأه الله و جميع أئمّة الإاسلام 0 





50 وفيات الأعيان. ج 4 - ص 248 إلى ص 252. ف ثمانية أجزاء. تحقيق إحسان 
عباس. دار الثقافة. بيروت. د.ات. 

3 المع تلن نك عدت لفت في أخبار من ذهب» ج 5 - ص 21. ف ثمانية أجزاء. القاهرة. 
0 ه2.-1351ه. 

“ انظر: للمؤلّف» ذيل كتاب دراسات في الأدب العري » ج 1 -ص 920 إلى ص 924. 

* انظر : للمؤلفء عيون الأنباء في طبقات الأطباء. ج 2 - ص 32. في جزأين. المطبعة الوهبيّة. القاهرة. 
0 ه. ر(أعيد طبعه في بيروت سنة 1956). 

* انظر : للمؤلف, ناريخ النكماء. تحقيق جوليوس ليبرت. ليبسك. 1903. 

“ انظر: للمؤلف» المرجع المذكورء ص 30. 

انظر : للمؤلف» فخر الدّين الرّازي: تمهيد لدراسة حياته ومؤلفاته. دار المعارف. مصر. 1962 . 

" انظر: المرجع المذكورء ص 209. 

0 انظر: ص 184 من تحقيقنا لهذا الكتاب. 


لامح 


كما أن صاحب الرّياض الوئقة قد أحال القارئ في أكثر من مناسبة إلى آثاره 
الأرى. وكلها من وضع الفخر الرّازي. فممًا يُستشف من قول المؤلّف الوارد ف الصّفحة 
241 من كتاب الرّياض ا موتقة : " على ما لمتصنا الكلام فيها ف انحصول" أن صاحب هذا 
القول هو فخر الدّين الرّازي مؤلف المحصول. والأمر لا يعدو مغايرًا عند ذكر مؤلّف نصّنا 
هذا لأثر آخر من وضعه حأعين: كتاب الإيجاز في الإعجاز- قائلاً في الصّفحة 237: 
"والكلام في تفصيل هذه الأقسام وتحصيلها طويل» وقد لخّصناه في كتاب الإيجاز في 
الإعجاز" وما هو بجمع عليه لدى المهتمّين بمدونة الفخر الكلاميّة أن الشكّ لا يرقى إلى 
صحّة نسبة كتاب الإيجاز في الإعجاز إلى فخر الدّين الرّازي. 


3 - المؤلف: 


هوا أبو عبد الله حمّد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي انيمي البكري 
الطبرستاني الأصل الرّازي المولدء الملقب فخر الدّين» المغروف يابن الخطيب» الفقيه 
الشّافعي. فاق أهل زمانه في علم الكلام والمعقولات وعلم الأوائل. له التّصانيف المفيدة في 
فنون عديدة» منها تفسير القرآن الكرعم لم يكمله؛ ومنها في علم الكلام الطالب العالية» 
وشاية العقول» و كتاب الأربعين» وا محصلء و كتاب البيان والبرهان في الردّ على أهل الرَيغ 
والطغيان. و كتاب ال مباحث العمادية في الطالب امعادية» و كتاب تمذيب الدّلائل وعيون 
ا مسائل» و كتاب تحصيل ال حىّ» وكتاب الرّبدة» و العا م...؟ وفي أصول الفقه : ا حصول. 
والعا م ؟ وف ال حكمة: اللخحّصء وشرح الإشارات لابن سيناء وشرح عيون ا حكمة...؛ 
وف الطّلسمات: السر ا مكتوم. وشرح أسماء الله ا محسئى. ويقال إن له شرح الفصل ف 


| حول ترجمته راجع: ابن خلكان. وقيات الأعيانء» ج 4/|ص 248 إلى ص252؛ طبقات السسّبكي» 
ج5|ص33؟؛ ذيل الرّوضتين؛ ص68 مختصر ابن العبري» ص240؛ الواليء ج 248/4؛ ابن أي 
أصيبعة: ج2|ص 23؛ لسات ا ميرات » ج4/ص 246؛ طيقات الحسيي» ص 482 عبر الذهيي ج5/ص18؛ 
الشّدرات» ج5/ص21. 


التحو للرخشري» وشرح الوجيز ف الفقه للغزالي» وشرح سقط الزند للمعرّي» وله مختصر 
في الإعجازء ومؤاخذات جيدة على النحاة» وله طريقة في الخلاف» وله في الطب شرح 
الكليات للقانون؛ وصنّف ف علم الفراسة» وله مصئّف في مناقب الشافعي. 

وكان مبداً اشتغاله على والده إلى أن ماتث؛ ثم قصد الكمال السّمنافقي» واشتغل عليه 
مدّة؛ ثم عاد إلى الرَيء واشتغل على المجحد الحيلي؛ ولا طلب الحد الحيلي إلى مراغة ليدرّس 
ها صحبه فخر الدّين المذكور إليهاء و قرأ عليه مدّة طويلة علم الكلام والحكمة؛ ثم قصد 
خوارزم؛ وقد تمهّر ف العلوم؛ فجرى بينه وبين أهلها كلام فيما يرجع إلى المذمب 
والاعتقاد؛ فأخرج من البلد؛ فقصد ما وراء التَهرء فجرى له أيضا هناك ما جرى له في 
خوارزم؛ فعاد إلى الرّي» وكان يما طبيب حاذق له ثروة ونعمة» وكان للطبيب ابتتان» 
ولفخر الدين ابنان» فمرض الطبيب وأيقن بالموت»؛ فزوّج ابنتيه لولدي فخر الدّين» ومات 
الطبيب فاستولى فخر الدّين على جميع أمواله» فمن ثم كانت له التّعمة» ولازم الأسفارء 
وعامل شهاب الدّين الغوري صاحب غزنة ف جملة من المال؛ ثم مضى إليه لاستيفاء حقه 
منهء فبالغ ف إكرامه والإنعام عليه وحصل له من جحهته مال طائلء وعاد إلى خراسان» 
وانتصل بالمّلطان محمّد بن تكش المعروف بخوارزم شاهء وحظي عندهء ونال أسئ المراتب» 
ول يلغ أحد مررلته. وذكر فخر الدّين في كتابه الذي سماه نحصيل الحق أنه اشتغل في علم 
الأصول على والده ضياء الدّين عمر. وأمًا اشتغاله في المذهب. فإنّه اشتغل على والده. 
وكانت ولادة فخر الدّين في الخامس و العشرين من شهر رمضان سنة 544 ه, وقيل 
3 هه بالرَّي. وتوفي يوم الإثنين سنة 606 ه بمدينة هراة. ودفن آحر التهار في 
الجبل المصاقب لقرية مزداءحان. 
قال ابن خلكان ورأيت له وصيّة أملاها في مرض موته على أحد تلامذته تدل على 


4 - مضمودت الكتاب: 


خصّص الفخر الرَازي الرّياض اللوتقة للبحث في الفرق والتَظر في الملل» فتوسّع في 
نظره أكثر ا فعل في كتاب اعتقادات فرق السلمين. فصدّر كتابه بتوطثة عتوها "ذكر 
الاختلاقات ف العلوم الضّرورية والنظرية"» وأفرد ما يناهز الخمسين صفحة للغرض. 
وخحصّص الباب الأول من الرَياض !/ نتمة إلى ذكر الاتلافات في المسائل» ويقع هذا الباب 
في طبعتنا فيما لا يقل عن 115 صفحة. والياب الثاني الذي عنوته "في شرح أقوال أهل 
السئة والجماعة"» فهو تمسح 15 صفحة من نشرتنا هذه. وباب ذكر المعتزلة الذي ماه 
"شرح فرق المعتزلة" يفطي 135 صفحة من تحقيقنا. ف حين يمتدّ الباب الرّابع "في فرق 
الشيعة" إلى ما يناهز 140 صفحة بإخراحنا لكتاب الرّياض. أمّا الياب الخامس» وقد 
خصّصه المولّف للتّظر في فرق الخوارجء فهو لا يتضمّن إلا 15 صفحة من طبعتنا هذه 


باعتبار أن المخطوط مبتور الآخخر. 
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ال نمة 

لريا ٠‏ 
و . , هه مه - 
ض المونقة في آراء أ 


[أ-2ظ] بسم الله الرحمان الرّحيم 
رب يسّر وأعين 


الحمد لله منير الحق ومشيّده ومبير الباطل ومييده 
والصلاة على' نبي الرّحمة محمد وآله 


وبعدء فهذا مختصر مشتمل على أحوال العلماء الباحثين عن الأمور الإخيّة. ونسأل الله 
أن يوفقنا لإتمامه مته وكرمه. 

اعلم أنَ أهل العالم' إِمّا أن يكونوا قابلين بالنبوّة أو [أن] لا يكونوا كذلك. 
والأوّلون: إمَا [أن] يقولوا بنبوّة الَىّه وهم المسلمون” واليهود' والتصارى”؛ وقد يلتحق 


هم أيضا عند الشهرستان: أهل العالم (انظر: الملل والتحل. المحلد الأوّل. ص12. تحقيق محمّد سيّد 
كيلاني. دار المعرفة. ببروت 1961.). وقارن بالتَقسيم الرّباعي الذي أورده الشّهرستاني» حيث قال 
ف المقدّمة الأولى الي وضعها في بيان تقسي مأهل العا لم ملة مرسلة : 
ولئن بدا لنا تأي المؤلف بكتاب الملل واتنحل واضحاء فإنّه قد بلغ حدًا في مواضع أخرى حعل التَصَّين 
7 يقول الشهرستاني في كتاب الملل والنحل (ج1/ص40-ص41): "فرق في التفسير بين الإسلام 
والإبمان. والإسلام قد برد يمعين الاستسلام ظاهراء ويشترك فيه المومن والمنافق. قال الله تعالى: ([قالت 
الأعراب آمنّا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا (سورة الدحرات آية 13) ففرّق التتزيل يبنهما. فإذا 
كان الإسلام بمعين التسليم والانقياد ظاهرا موضع الاشتراك؛ فهو الميدأ؛ ثم إذا كان الإخلاص معه بأن 
بصدّق بالله وملائكته وكتبه ورسوله واليوم الآخرء ويقرٌ عقدا بأن القدر خيره وشرّه من الله تعالم» 
بمعين أن ما أصابه لم يكن ليخطته» وما أخخطأه لم يكن ليصيبه؛ كان مومنا حقا. ثم إذا جمع بين الإسلام 
والتتصديق. وقرن المجاهدة بالمشاهدة» وصار غيبه شهادة؛ فهو الكمال. فكان الإسلام ميدأ والإبمان 
وسطا والإحسان كمالاء وعلى هذا شمل لفظ المسلمين: التاحي والحالك”. 


م 
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حوس" يمم. لأن هم شيهة كتاب؛ وإِمًا أن يقولوا بتبوة المتنبي كالمانوية وغبرهم. وإما ان 
ينكروا التَبوّة؛ فإمًا أن يقولوا بالفاعل المختار أو [أن] لا يقولوا به. والأوّلون: منهم مَن 


يقول الشهر ستاي فٍ كتاب الملل والتنحل (ج2/ص210 إلى ص219): "هاد الرّحل: أي رجحع 
وتاب. وإنما لزمهم هذا الاسم لقول موسى -عليه السلام-: "إنا هدنا إليك": أي رجعنا وتضرّعنا. 
وهم أمّة موسى -عليه السّلاء- وكتاهم التَوراة» وهو أُوّل كتاب نزل من السّماء... واليهود تدّعي أن 
الشّريعة لا تكون إلآ واحدة» وهي ابتدأت بموسى -عليه السّلام- وتمت ب فلم تككن قبله شريعة إلآّ 
حدود عقليّة وأحكام مصلحيّة... ومسائلهم تدور على جواز التسخ ومنعه؛ وعلى التَشبيه ونفيه» 
والقول بالقدر والحبرء وبحويز الرّجعة واستحالتها... وأشهر فرق اليهرد هي: العنائيّة» العيسويّة» 
المقارية واليوذعانيّة» السسامرة" 

المعهود قي عصرنا استعمال لفظ: مسيحي. ولكن التصوص القرآنيّة والحديثة لا تذكر غير لفظ: 
نصرانيء نصارى. وقد اختلف كثيرا في معرفة إذا كانت مشتقة أو منقولة عن صفة أو معريّة. فأرجعها 
البعض إلى "ناصري" نسبة إلى ناصرة أو إلى "أنصاري"؛ باعتبار أن الحوارئين أنصار الله كما جاء في 
القرآن الكرمء وأرجعها آخرون -كالرخشري- إلى نصران ونصرانة» جمعين أنهم نصروا المسيح. وفي 
موسوعة الدّين والأحلاق (ج3/ص 74 5) لفظة "نصراتيّة" و"نصارى" تطلق في العربيّة على أتباع 
المسيح. يرى بعض المستشرقين أنها من أصل سرياق هو: نصرويو 20لإ710550 ونصرايا 8/إ112518. 
ويرى البعض الآخر أَنْها من 7122356865 التسمية العبرائيّة الي أطلقها اليهود على من اتّبِع ديانة 


المسيءة . 
- 


انظر : تفسير الرٌّازي» ج3/ص 05 1؛ المفصّل ف تاريخ العرب قبل الإسلام لحواد عليء ج6/ ص 586؛ 
قاموس 5عاع 130 الإسلامي. ص 1 43؛ ا موسوعة ا مختصرة للإسلام بإشراف ه. جحبء ص 440 
إلى ص جهم4. 

في مؤسوعة الإسلام الختصرة (ج /ص 298): "اللفظة مرّت قبل وصوها إلى اللغة العربيّة بنقل من 
اللغة الفارسيّة إلى الآراميّة". واللفظة وردت في القرآن الكريم في الآية 17 من سورة الحج. وف ماج 
العروس (ج4/ص 245): "المحوسيّة دين قدم, وإِنّما زرادشت حدّده وأظهره وزاد فيه» قاله شيخناء 
قال: هو معرب أصله منج كوش معرب يحوس". ومسائل المحوس» كما يذكر الشهرستاني ف اللل 
(ج1/ص232) تدور على قاعدتين اثنتين : أوَههما: بيان سبب امتزاج التور بالظلمة؛ وثانيهما: بيان 
خلاص التور من الظلمة. وجعلوا الامتزاج مبدأ والخلاص معادا. وقد قَسّمها إلى ثلاث جماعات: 
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أبيت معيوذا متوسطاء و الصابئة وعبدهة الأصنام . ومنهم من ابام وهم البراهرة2 


لخّص. وأمًا متكرو الفاعل المختار, منهم من أثبت علة موجبة؛ وهم الفلاسفة الإفيُونة؛ 
ومبهم مَن تفاهاء وهم الذهرية الخلمة* الطبيغيو 3 


الكيومرتيّة: الذين أثبتوا أصلين: يزدان وأهرمن, والأوّل أزلي والثاي محدث. والرّروائيّة: قالوا: إن الله 
أبدع أشخاصا من نور كلها روحائيّة نورائيّة ريّائيّة» ولكنّ الشتخص الأعظم الذي اسمه زروان شاك 
ف شيء من الأشياء» فحدث أهرمن ن الشيطان» يعون إبليس. والزّرادشتية. 

ٍ هو دين استحدثه ماني من التصرائيّة والمجوسيّة. وهو ماني س فاتك - أو فق -. ولد ف مسين يبابل 
سنة 215 م أو 216 م. وظهر ف زمان سابور بن “زد سير أو أردشيرء وقتله كرام بن هرمز بن مابور 
سنة 27/79 ء. وينتسب إلى أسرة إرانية عريقة» قأمه وأبوه من العائلة الأشكانيّة (انظر : إيران في عهد 
السَاسائّيين لكرستنسنء ص 171). وقال ماني بأصلين قدركين: التؤر والظلمة. وقين إِنّه أذ عن 
المسيحيّة قوها بالتثليث. فالإنه عنده مزيج من " العظيم الأوّل" و"الرّحل" و"أمّ الحياة". وفي التصوص 


ال عففلت ع المانوية عبارات مأحوذة عن الأنخيل (انظر: نفس المر بجع نفس الصفحة . ويقول 


ماني بالتداسخ أيضا. وقد أطنب ابن التدتم في ذكر تفاصيل مذهبه. كما وضع الشّهرستاني جدولا 
للمقارنة بين الشرّ والخير في الجوهر والتمس والفعل والميّز والأجناس والصّفات. 

انظر: انشتهرستانيء (كيلاني) ج1/|ص244 و(بدران) ج1/ص 234؛ التبصيرء ص136»؛ التنبيه 
للملسي؛ حر 90؛ النية: ص 60؟ نشأة الفكر القلسقي» ج1 اص 194 الفهرست» ص 391؛ تاريخ 
الغلسقة اليوناتية» صر 258 إلى ص 260؛ مروج الذهب»؛ ج1/|ص250- ص251. 

قد وردت هذه اللفظة في القرآن الكرم ثلاث مرات: ف سورة اليقرة آية رقم 62: وف سورة المائدة» 
آية رقم 469 وفي سورة الحجّ الآية رقم 17. "صياً" همزه الجمهور إلا تاقع. فمن همزه جعله من 
صبأت التجوم إذا طلعت. ومن لم يهمزه جعله من صبا يصيو إذا مال. فالصّابئ ف اللغة من خخرج أو 
مال من دين إلى دين. وهذا كانت تقول العرب لمن أسلم قد صباأ. فالصّابئون قد حرحوا من دين أهل 
الكتاب (انظر: تمسير الطبري» ج3/ ص 370). وف اتتفسير الكبير للإمام الرّازي (ج3/ص105): 
ولدمفسرين ف تفسير مذاهيهم أقوال: أحدها: قال مجاهد والحسن: هم طائفة من المجوس واليهود لا 
تؤكل ذبائحهم ولا تنكح نساؤهم. وثانيها: قال قتادة: هم قوم يعبدون الملائكة ويصلون إلى الكلمس 
كل يوم خمس صلوات. وثالثهاء وهو الأقرب: أنْهم قوم يعبدون الكواكب". وهم قوم يقولون: إن 


مدير هذا العالم و حالقه هده الكواكب المتبعة والتجوم. فهمء على هذا عبدة الكواكب. ويذاكر 


سامي النشّار نقلا عن البيرونٍ أن الصابئة تسمّوا باسم الصابئة أيَام المأمون "بفتوى شيخ فقيه من أهل 
حران حتّى ينجوا من القتل"- فقد تبّه البيروي أن هؤلاء الحرانية ليسوا هم الصابئة على وحه الحقيقة: 
بل هم المسمّون في الكتب "بالحنفاء الوثنيّة". ويذكر البيروني أن امهم مشتقّ من هارون بن ترح أخني 
إبراهيه -عليه السّلام-» وأن إبراهيم التي قد ظهر فيهم. أمَا الصابئة على وجه الحقيقة؛ فَإنّهم هم 
الذين تَخلفوا ببابل من حملة الأسباط ف أَيَامٍ كورش ووضعوا مذهبا ممتزجا من اليهودية واللحوسيّة 
ويشبههم بالسامرة في فلسطين» ويحدّد أماكنهم ف واسط وسواد العراق» ويقرر أنْهم يخالفون الحرائيّة 
ويهاجمون مذهبهم ولا يوافقوفهم إل ف أشياء قليلة. إذن هناك مذهبان: الحرّانيّة والصابئة الحقيقيّة. وقد 
لاحظ البيروني أن الحرَائئين يتَجهون في صلاتهم تجاه القطب الحنوبي» والصابئة تجاه القطب الشّمالي. 
وقد بادت الفرقة الأولى وبقيت الثانية". وقد قابل الشّهرستاني بين آراء الصابئة وآراء الحتفيّة في حوار 
احشية قي حوار طويل بين الفرقتين؛ واعتبر الحرنانيّة من الصابئة وعرض لآرائهم. 

انفظر: الشهرستاني» (طبعة كيلاني). ج2/ص5 إلى ص 57) و(طبعة بدران) ص6 إلى ص 61 التبصير 
والنقة عن 67 مرج اشعبء ج11 0::223ء افك ر الدفيء ح 2131 إل م18 2 
الشهرست. ص 383 إلى ص 1 39»؛ ا موسوعة ا مختصرة للإسلامء ص 77 #4حص 78 4. 

يقول الشهر ستاي فٍ كتاب الملل والتحل (ج2/ص 259 إلى ص262): "اعلم أن الأصناف الي 
ذكرنا مذاهبهم يرجعون في آخحر الأمر إلى عيادة الأصنام» إذ كان لا يستمرٌ لحم طريقة إلا بشخص 
حاضرء ينظروت اليه ويعكفون عليه. وعن هذا اتخذ أصحاب الروحائيّات والكواكب أصناما زعموا 
أنها على صورقا... لكنّ القوم لما عكفوا على التَوجّه إليهاء كان عكوفهم ذلك عبادة» وطلبهم 
الجوائج منها إثبات إخيّة لهاء وعن هذا كانوا يقولون: "ما نعبدهم إلا ليقرّبونا إلى الله زلفى"» فقد 
كانوا مقتصرين على صورها في اعتقاد الرَبوبيّة والإغهيّة لما تعدّوا عنها إلى رب الأرباب. ومن أشهر 
فرق عبدة. الأصنام: المهاكاليّة» البركسهيكيّةء الدهكينيّة الجلهكيّة (أي عبّاد الماء)» الأكنواطرية (أي 
عباد التار). 
7 يقول الشهرستاني ف كتاب الملل والتحل (ج2/ص251 إلى ص252): "من النّاس من يظنّ آنهم موا 
براهمة لانتساهم إلى إبراهيم -عليه السّلام-. وذلك خطاأ. فإن هؤلاء هم المحصوصون بنفي النَبوَّات 
أصلا ورأساء فكيف يقولون بإبراهيم -عليه السّلام-؟ والقوم الدذين اعتقدوا نبوّة إبراهيم -عليه 
السّلام- من أهل الهند فهم الثنويّة منهم القائلون بالتور والظلمة على رأي أصحاب الاثتين... وهولاء 
البراهمة إِنّما انتسبوا إلى رحل منهم يُقال له براهمء وقد مهد لهم نفي التّبوات أصلاء وقرر استحالة 


وغرضنا من هذا الكتاب أن نأني على شرح أقوال هذه الفرق. وقيل المنوض فيه لا 


بد من ذكر الاحتلافات ف العلوم الضرورية والتظرية في فصول. 


ا 
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ذلك... ثم إن البراهمة تفرّقوا أصنافاء فمنهم أصحاب البددةء ومنهم أصحاب الفكرة» ومنهم أصحاب 
التداسخ". 

راجع ما يقوله الشّهر ستاي بشأن الفلاسقة الإطدّين ف كتاب الملل والنحل (ج2/ص3). 

مذهب الذّهرية من زرفان» زروان-دهرء الذي صارء كما في الأخبار المأثورة» دينا ظاهرا يجاهر التاس 
بالاعتراف به في عهد يزدحرد الثاي من الدّولة المّاسانيّة (457-438 م)؛ هو أعظم من ذلك تأثيرا 
في المفكّرين الذين لا يتَصل تفكيرهم بالدّين. في هذا المذهب ألغيت التظرة الالثنينيّة للكون» وذلك بأن 
جعل الرّمان الذي لا غغهاية له هو المبدأ الأسمى» واعتبر هو عين القدر أو الفلك الأعظم أو حركة 
الأفلاك؛ وقد تال هذا المذهب الجديد إعحاب أهل التَظر الفلسفيء فتبوًأ مكانا بارزا في الأدب 
الفارسي وفيٍ الآراء الشعبيّة تحت ستار الإسلام أو من غير ستار؛ ولكنّ متكلمي الإسلام أنكروه 
إنكارهم للمادّية والكفر بالله الخالق وما إليهما. ويسمّى أصحاب التهر بالمادّيين أو الحسيّين أو 
منكري الخالق أو أهل التناسخ أو تحو ذلك من الأسماءء ولكنًا لا نعرف عن آرائهم شيئا أدقَ من هذا. 
يقول الغزالي ف النقد من الضّلال عند كلامه عن أصناف الفلاسفة إن الدّهريّين: "طائفة من الأقدمين 
جحدوا الصّانع المديّر العالم القادرء وزعموا أن العالم لم يزل موجودا كذلك بنفسه لا يصانع» ولم يزل 
الحيوان من التطفة؛ والتطفة من الحيوان» كذلك كان وكذلك يكون أيدا؛ وهولاء هم الرّنادقة". أمّا 
الشهر ستاني «المللء ص 74 من الحزء الثاني من طبعة القاهرة 1347 ه.. على هامش الفصل لابن 
حزم). قهو ف إحصائه لأهل الأهواء والتحل المقابلين لأهل الدّيانات يقول عن طائفة يسمّيهم 
الطبيعيّين الدذهرئين إِنّهم معطلة لا اعتقاد لحم بشيء ولا يؤمنون بالمعاد وينكرون كل ما وراء المحسوسء 
ولا يثبتون معقولاء وإن كان يقول في موضع آخخر (ص76) إن الطبيعيّين الدّعرئين يقولون بالمحسوس 
و ينكرون المعقول» على حين أن الفلاسفة الدهرئين يقولون بالمحسوس والمعقول وينكرون الحدود 
والأحكام, وأقدم كلام عن الدهريّة ما يقوله الحاحظ في كتاب الحيوان (ج7/ص5-ص6 من طبعة 
القاهرة 1324 ه.-1906 م) من أنْهم ينكرون الخالق والنَبوّات والبعث والثواب والعقاب» 
ويردون كل شيء إلى فعل الأفلاك» ولا يعرقون خيرا ولا شر سوى اللذّة والمنقعة. 

انظر : مادّة "دهريّة" في دائرة ا معارف الإسلاميّة؛ الشّهر ستاق, ا ملل والتحل: المحلد الثاني»ء ص3-ص4. 
تحقيق محسن سيّد كيلاتي. دار المعرفة. بيروت. 1961 


الفصل الأوّل 
في أقاويل التوفسطائيّة! 


أظهر الأشياء عندنا أمران: 
- [أحدههما:] البديهيّات: بأن كل شيء إِمّا أن يكونء وإما أن لا يكون. 
- وثأنيهما: العلم باحسو سات» وتلتحق به الوجداتيّات» كما نحده قُ أنفسنا من الجواع 
والشبع» والحزن والفرح. 

واختلف فيهما التاس على أربعة أقوال» لأتهم إمَا أن يعترفوا يمماء أو بالبديهييات 
دؤة الفنتات» أو +بالتكسن؟ أو [أت] لا يدرفا يواحد شهما”. 

أمّا الفريق الأوّلء فيال لهم: السّوفسطائيّة. والبحث عن أحوالهم من وجوه: 


| الستوفسطائيّة جملة من النَظريّات أو المواقف العقليّة المشتركة بين كبار الستفسطائيين كبروتاغوراس 
وغورجياس وبروديكوس وهيبياس وغيرهم. وأصل لفظ السّفسطة في اليونانيّة سوفيسماء وهو مشتق 
بن لفك موقو ومسا لمكم بولقالق. والصدشلة عند فلاسنة هن االمكدة المزقة رد 
المنطقيّين هي القياس المركب من الوهميّات. والغرض منه تخليط النصم وإسكاته. وتطلق لفظة 
التسطاقة اننا علن كل فلسفة ضعيقة الأساس» متهافتة المبادئ: كفلسفة الرَّيبَيينَ الذين ينكرون 
الحسّيات والبديهيّات وغيرهاء وتنقسم إلى ثلاث فرق: اللأأدريّة والعنادية» والعندية. 

انظر : ا معجم الغلستني بكميل صليباء ج 1| ص 658 إلى ص 4660 كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانري. 

أضاف التاسخ في الحامش: "لعله هكذا كما يريد السّياق: "إمَا لا يعترفوا يمماء أو بالبديهيّات دون 
الحسيات؛ أو بالعكس؛ أو يعترفوا يهما".". 


ل 


الأول : بشرح' فرقهم: 


فنقول: الذي لا يعترف بوحود البديهيّات والحسّيات إِمَا أن يدعي العلم بعَدَمهما أو 
لا يدعي العلم بعَدَمهماء كما لا يدّعي العلم بوحودهماء لكنّه يتوقف فيهما. فالأوّلون 
ملقبون بالعناديّة” لأنْ قوله: "لا علم" مناقضة. والثانون” ملقبون باللا أدريّة” والمتشككةة 


وأصحاب الحيرة؛ ومدار قوهم على أمرين: 


- أحدهما: القدح في المحسوسات: وهو من وجهين: 
* الأوّل: أن التائم قد يحرم في نومه بما يشاهده ثم يتبيّن” له في اليقظة كذب [3-1و] 
ذلك الحزم”. وإذا حاز ذلك؛ فلم لا يجوز مثله في اليقظة؟ 
* الثاني: أن التظر قد 07 الكبير صغيراء كالمسم العظيم إذا بَعُدَ؛ ونرى” الصّغير 
كبيراء كما نرى' (نار)” المتّراج عظيمة إذا قربت”؛ وكما ترى العنبة في الماء كالإحَاضة؛ 


" بسسوملةان الأصل. 

7 هي إحدى المدارس المتفسطائيّة. والعناديون هم الذين يعاندون ويدّعون أَنْهم حازمون بأن لا موجود 
أصلاء كأن الحقائق عندهم سراب يحسبه الظمآن ماء وليس ها ثبوت. 
انظر : ا معجم الفلسقي بخميل صليباء ج1 | ص 660 كشّاف اصطلاحات الفنون للتهانري. 

في الأصل: الثي. 

1 ف الأصل: الادريه. وهي إحدى المدارس السفسطائية. واللأأدرهون هم القائلون بالتوقف في الوحود 
كل شيء وعلمه. 
انظر : ا معسحم القلسفي ميل صليباء ج1|ص660؛ كشّاف اصطلاحات الفنون للتهانوي. 

5 في الأصل: المتشكلة. 

في الأصل: يبيّن. 

في الأصل: الحزم. 

" غير مقروءة في الأصل. 

: في الأصل: تر. 
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كالإحّاصة؛ وكما إذاتقرَبناءً حلقة الخاتم إلى العينء فإِنّا نراها كالغوار؛ وكما ترى الهسم 
الصّغير في الضّباب عظيمًاء كللشّمس فإنا نراها عند طلوعها وغروبها أعظم. وقد يدرك 
الواحد اثنين» كما إذا غمزنا بإحدى العينين ونظرنا إلى القمرء فَإنّا نراه قمرين. وقد ننظر 
في الماءه فنرى (فيه)” قمرًا عند طلوع القمرء وعلى السّماء آخخرء.مع أن الموجود ليس إلا 
واحدًا. وقد نزى الأشياء شيئا.واحدّاء كالرّحاء إذا أخرجنا من مركزها إلى محيطها خطوطا 
كبيرة بألوان مختلفة» فإذا استدارت سريعّاء رأيتاها لمونًا واحدّاء كانه ممتزج من كل تلك 
الألوان. وكذلك يشتبه علينا الخطاب باللّحية حتّى نراهما" شيئًا واحدًا. وقد نرى المعدوم 
موجودًا كالسّراب» وكالكثير ثمَا يفعله أصحاب خحفة اليد. وكما نرى القطرة التّازلة 
كالخط المستقيمء والتّقطة الى دار بسرعة كالدّائرة» وكالصّور الى يتخيّلها المرضى» بل 
الصّور الي يتخيّلها الصّحيح الخائف في الظلمة. ونرى المتحرّك ساكمًا كالسّفن؛ والسّاكن 
متحركًا كراكب السفينة» فإِنّه يرى ما قرب منه من الشّطّ متحركا إلى حلاف جهته» وما 
بَعدَ عنه إليها ساكنًا. وقد نرى المتحرّك إلى جهته متحرّكا إلى حلاف تلك الجهة”. فإن 
لمنحرّك إلى جهة يرى الكواكب متحركة إليها. وقد نرى القمر كالسّائر إلى العالي”» وإن 
كان سائرًا إلى غير جهته؛ ونرى المستقيم معوجًا كالأشحار الي تكون على طرق الماء 
وقائماق” منكوسة. ولا ندرك الكواكب غارًا عند طلوع الشّمسء وندركها إذا كا فٍِ 


' ف الأصل: ترى. 

* أضاف الناسخ كلمة التار في الهامش. 
ف الأصل: بعدت. 

* غير مقروءة في الأصل. 

* أضاف التاسخ كلمة فيه في الهامش. 
0 ف الأصل: نراها ‏ 

*” غير مقروءة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 
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بئر عميقة. وندرك الهيئات الي في البيوت إذا وقع الضّوء في عضن تنه : وإن كنا لا نراها 
ف الضّوء الخالص والظل الخالص؛ ونرى الوجه طويلاً عريضًا (معوجًا)* بحسب اختلااف 
الجسم المتقبل الذي ينظر إليه. 

وكلّ ذلك يدل على أنه لا يجوز اللعويل على بمرّد الحس. 


- ثانيهما": القدح في البديهيّات: وذلك من وجهين: 
اك الأول: أن هاهنا قضايا يدعي بعض الفرق أنها بديهيّة” ويدّعي الآخحرون أنها 
كاذبة. وكذلك يقتضي وقوع الخلاف في الضّروريّات. فإذا كان [ذلك] كذلك» لم يمكن 
الاعتماد ف تصحيحها على محرد شهادة الفكر لأنها [أ-3ظ] حاصلة في القضايا 
الكاذبة» بل لا بد من تمييز الحق فيها عن الباطل بالتظر؛ لكن التظر هو موقوف على 
الضروريء فيلزم الدور. 

* الثاي: أَنُهم وحدوا مسائل تعارضت الأدله فيها نفيًا وإثيائاء' كمسالة: الدرء” 
والرّمان والمكان» فإِنْ في كل طرف التفيض أدلة قويّة لا يمكن القدح فيهاء ولا بد وأن 
يكون ذلك لكذب 0 من المقدّمات الي عنها تركيب تلك الأدلق مع أنا بحد الاعتقاد 
الضّروريّ حاصلاً في صحّتها. وذلك يقتضي ارتفاع الثقة عن الضَّروريّات. فهذا هو 
المأتحذ لمؤلاء. 


| يمير مقروءة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
وردت كلمة: معوجًا مضافة ف الحامش. 

* في الأصل: ثانيها. 

١‏ في الأصل: بديهة. 

'' غير مقروية في الأصل. 

1 هكذا ف الأصلء ولعلها: الحد. 

*” غبر مقروءة في الأصل. 


وهاهنا للسّوفسطائيّة فرقة ثالثة» وهي الي زعمت أنه ليس للأشياء حقيقة واحدة في 
أنفسهياء بل حقيقتها عند كل قوم على حسب ما يعتقدوهما؛ كالخل الذي تعيش فيه 
دودة» فإن طرح فيه غيرها ماتت؛ والليل ييصر فيه النفاش دون سائر الحيوانات» والتهار 


بالعكس؛ والبيش تغتذي به الفأرة ويموت به غيرها؛ والتار يعيش فيها السّمندل دون غيره. 
الو جه الثائ: 


اختلف المتكلمون في أن هؤلاء السّوفسطائيّة هل كانوا موجودين أم لا؟ فمنهم مَن 
أذكر وجودهم؛ وقوم زعموا أنْه يستحيل أن” يشلك الإنسان العاقل في وجوده» ووحود 
أعؤالة مك المه ولدته :و عيف. عكن أن يكون شاكا في هذه الأشياء مع ما يشاهده من 
كونه طالبًا للمنافع وهاربا عن المضارء ويميز بين الأمرين؟ بل هذه المقالة مقدّرة مفروضة» 
فرضها أصحاب التَظر ليعرفوا ما يمكن أن يُقال فيها وعليها. 

ومنهم من قال إِنّهم موجودون. حكى يبى التحوي” في تفسير إيساغوجي* أن قومًا 
ححدوا العلم والمعرفة. وقال القاضي عبد الحبّار بن أحمد”: هؤلاء لا ينكرون اعتقادهم في 
وجود الأشياءء لكته اشتيه عليهم العلم وغليه3 الظَنّ» فظنّوا أن العلوم الي لهم ظنون. 


في الأصل: يعيش. 

1 ف الأصل:أله. 

* يقول عنه ابن التدم في أنمهرست: "كان يحى تلميذ بسوارى وكان أسقفا في بعض الكنائس يعصرء 
ويعنقد مذهب التصارى اليعقوييّة» ثم رحجع عمًا يعتقده التصارى في التّثليث» فاحتمعت الأساقفة 
وناظرته» فغلبهم» واستعطقته وأنسته وسألته الرّحوع عمًا هو عليه وترك إظهاره. فأقام على ما كان 
عليه وأنى أن يرجع فأسقطوه وعاش إلى أن فتحت مصر على يدي عمرو بن العاصء فدخخل إليه 
وأكرمه ورأى له موضعا. وقد فسّر كتب أرسطوطاليس. وله من الكتب» بعد ذلك» كتاب الرد على 
برقلس. فان عشرة مقالة؛ كتاب في أن كل جسم متناهي فقوته متناهيّة؛؟ كتاب الرة على 
أ رسطوطاليس ست هقالات؟ كتاب تفسير ما قال أرسطوطاليس؛ مقالة يرد فيها على نسطورس؛ 
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ل 


الوجه الثالث : 


اختفوا في ألهم هل يُناطرون* أم لا؟ 


كتاب يرد فيه على قوم لا يعترفون» مقالتان ومقالة أحرى يرد فيها على قوم آخخر؛ وله تفسير شيء من 
كتب جالينوس في الطب. وذكر ييى التتحوي في المقالة الرابعة من تفسيره لكتاب السّماع الطبيعي في 
الكلام في الزّمان مثلا قال فيه: "مثل ستتنا هذه وهي سنة 443 ه. لدقلطيانوس القبطي". وقد 
يجوز أن يكون فسّر هذا الكتاب في صدر عمره. لأنه كان في أيَام عمرو بن العاص. 

حول ترجمته انظر: المرجع المذكورء ص354-ص355. ببروت. د.ا ت. 

غير مقروءة في الأصل. 

هو القاضي عبد الحبّار ين أحمد الحمداني الأسد أبادي» وهو الذي تلقبه المعتزلة قاضي القضاة» ولا 
يطلقون هذا اللَقب على سواه. كان شافعيًا. وقد تنقل بون الريّ وبغداد والبصرة» وفيها تحوّل عن 
مذهب الأشاعرة إلى مذهب الاعتزال. عيّنه الصّاحب قاضيا للقضاة منذ عام 367 ه..؛ و بقي به 
حتّى عزله فخر الدّولة بعد وفاة الصّاحب عام 385 ه. وصودرت أمواله. أحد الحديث عن جمع» 
وشيوخه في الاعتزال: أبو إسحاق ابن عياش وأبو عبد الله الحسين بن علي البصري. توفي سنة 415 
ه. ودفن في داره بالري. له مؤلفات تشكل أهمية كيرى قْ دراسة الفكر الاعتزالي» منها: تثبيت 
دلائل النبَة والعمد. وا مغني» وتتريه. القرآن عن ا مطاعن» وانحيط بالتكليض..وشرح الأصول اقمسة: 
وطبقات العتزلة ... إلخ. 

حول ترجمته راجع: تاريخ بفدادء ج11/ص 113 إلى ص 115؛ ميزان الاعتدال. ج2/ ص 91؟؛ 
طبقاث الشَافميّة للسّبكي» ج3|ص 219-ص220؛ شذرات اللُعب. ج3أص203؛ مرآة ا جنان» 
ج3|ص29؛ كشف الظنون. ص 1107؛ هدية العارفين» ج1/ ص484 إلى ص 498 ؛ في علم 
الكلام؛ ج1|ص 332 إلى ص 347؛ معجم امؤلفين» ج5|ص78؟ لسان اليزان» ج3/ص376 إلى 
ص3 41. 

في الأصل: يغليه. 

ف الأصل: ينظروتن. 
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قال مولانا أقضل العالم -رضي الله عنه- محمّد بن عمر الرّازي': "عندي أنهم لا 
يُناظرون» لأن الاستدلال حاصله يرجع إلى استخراج مجهول من معلوم؛ فَمّن أنكر المعلوم 


هو أبو عبد الله تحمّد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن على التّيمي البكري الطبرستاني الأصل الرّازي 
المولدء الملقب فخر الدّينء المعروف بابن الخطيب» الفقيه الشافعي. فاق أهل زمانه ف علم الكلام 
والمعقولات وعلم الأوائل. له التصانيف المفيدة ف فنون عديدة» منها تفسير القرآن الكريم لم يكمله؛ 
ومنها ف علم الكلام الطالب العاليةء وفاية العقول» و كتاب الأربعين» وا محصّلء و كتاب البيان 
والبرهان في الرد على أهل الرّيغ والطغيان. و كتاب الباحث العمادية في الطالب العاديةء» و كتاب 
نهذيب الدلائل وعيون السائل» و كتاب نحصيل ا حق» و كتاب الرّبدة و العا م...؛ وف أصول الفقه : 
ا لمحصول» وا معام ؛ وف الحكمة: ا ملخص » وشرح الإشارات لابن سينا وشرح عيون ا حكمة...! وق 
الطلسمات: السر ا مكتوم. وش رح أمماء الله ا حسن. ويقال إن له شرح الفصّل ف التّحو للرّعخشري» 
وشرح الوجيز ف الفقه للغزالي» وشرح سقط الرند للمعريء وله مختصر في الإعجازء ومؤاحذات 
جيّدة على التحاة» وله طريقة في الخلاف. وله في الطب شرح الكليات للقانون» وصنّف ف علم 
الفراسنةء وله مصئف ف مناقب الشافعي. 
وكان مبدأ اشتغاله على والده إلى أن مات؛ ثم قصد الكمال السّمناني. واشتغل عليه مدّة؛ ثم عاد إلى 
ري واشتغل على الحد الحيلي؛ ولا طلب المحد الحيلي إلى مراغة ليدرّس إنا صحبه فخخر الدّين المذكور 
إليهاء و قرأ عليه .مدّة طويلة علم الكلام والحكمة؛ ثم قصد حوارزم» وقد تمهّر في العلوم؛ فجرى بينه 
وبين أهلها كلام فيما يرجع إلى المذهب والاعتقاد؛ فأخر ج من البلد؛ فقصد ما وراء التهرء فجرى له 
أيضا هناك ما جرى له في خوارزم؛ فعاد إلى الرّيء وكان بها طبيب حاذق له ثروة ونعمة؛ وكان 
للطبيب ابنتان» ولفخر الدين ابنان» فمرض الطبيب وأيقن بالموت» فزوّج ابنتيه لولدي فخر الدّينء 
ومات الطبيب فاستولى فخحر الدّين على جميع أمواله» فمن ثم كانت له التّعمة» ولازم الأسفارء وعامل 
شهاب الدّين الغوري صاحب غزنة في جملة من المال» ثم مضى إليه لاستيفاء حقه منه» فبالغ في إكرامه 
والإتعام علي وحصل له من حهته مال طائل» وعاد إلى خراسانء» واتصل بالسلطان محمد بن تكش 
المعروف بفوارزم شاه» وحظي عنده. ونال أسى المراتب» ولم يبلغ أحد مترلته. وذكر فخر الدّين فِ 
كتابه تعصيل الح أنه اشتغل في علم الأصول على والده ضياء الدّين عمر. وأما اشتغاله في المذهمب» 
فإنه اشتغل على وألده. وكانت ولادة فخر الدّين في 25 من شهر رمضان سنة 544 ه -وقيل 
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أصلاًء كيف يمكن الإثبات عليه؟ بل لا يُستبعّد لهمء لو كان لهم شكوكء نسعى في حل 
0206 


أمّا الفريق الثاني وهم المعترفون بالبديهيّات لا بالحسّيات فقطء فقد نقل الحسن [-4 


1 ع .2 1 2 م 
و] بن موسى" عن أفلاطون » وأرسطوطاليس" » وبطليموس » وجالينوس” أن اليقيئيّات 


قل 


3 ه- بالرّي. وتوفي يوم الاثنين ستة 606 ه بعدينة هراة. ودقن آخحر النّهار في الجبل 
المصاقب لقرية مزداخات. 

قال ابن لكان : ورأيت له وصيّة أملاها ف مرض موته على أحد تلامذته تدل على حسن العقيدة. 
حول ترجمته راحع: ابن خلكان» وقيات الأعيان» ج 4|ص 248 إلى ص 252؛ طبقات السبكي: 
<5اص 33؛ ذيل الرَوضين» ص 68؛ مختصر ابن العبري» ص240؛ الوانيء» ج 248/4؛ ابن أي 
أصيبعة» ج2|ص 23؟؛ لسان اليزان» ج4|ص246؛ طبقات الحسيي» ص82؛ عبر الذهي؛ 
ج5اص18؛ الشذرات؛ ج5/ص21. 

هو أبر محمّد الحسن بن موسي النَويحخِي. برز في علوم الفلك ؤالفلسفة والكلام والطبيعة والإلهيّات. 
ومن أهمّ كتبه فرق الشيعة» وله نقوض على بعض كتب المعتزلة. عاش ف القرن الثالث وأدرك أوائل 
الرابع. 

حول ترجمته راحع: مقدّمة كتاب فرق الشيعة للنوبخي. 

يقول ابن التدم في المهرست: "من كتاب فلوطرخس: أفلاطون بن أرسطنء و معناه: الفسيح. وذكر 
ثاون أن أباه يقال له أسطرنء وأنّه كان من أشراف اليوتانبّين. وكان في قدم أمره عيل إلى الشّعر»ء 
فأخذ منه بحظ عظيم, ثم حضر محلس سقراط فرآه يثلب الشّعر فتركه, ثم انتقل إلى قول فيشاغورس في 
الأشياء المعقولة. وعاش فيما يقال إحدى وثماتين سنة. وعنه أحذ أرسطوطاليس وخلفه بعد موته. 
وقال إسحاق أنه أخذ عن بقراط. وتوفي أفلاطون ف السّنة الي ولد فيها الإسكندرء وهي المنة الثالثة 
عشر من ملك لاوحوس وخلفه أرسطوطاليسء وكان الملك في ذلك الوقت يمقدونية فيلبس أبو 
الإسكندر. من خط إسحاق: عاش أفلاطون ثمانين سنة. ما ألقه من الكتبء على ما ألفه ثاون ورئبه 
كتاب الحّياسة. كتاب النواميس . قال ثاون : و أفلاطون يجعل كتبه أقوالا يحكيها عن قوم» و يسمي 
ذلك الكتاب باسم المصّف له. فمن ذلك قول ماه تاجيس في الفلسفة» قول شماه لاعس فقي 
الشّجاعة؛ قول سمّاه حرميدس ف العفة, قولان سمّاهما القيبادس في الجميل... 

حول ترجمته راحع: ا مرجع الذكورء ص 245-ص246. بيروت. د.ات. 
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ف الأصل: أرسطاطاليس. 

وهو القيلسوف اليوناي المشهور عند فلاسفة الإسلام باسم المعلّم الأوّل. ولد سنة 384 ق. م. وتوقي 
سنة 322 ق. م. من مصتفاته: ا مقولات والعيارة والقياس والبرهان وا جدل والأغاليط والسماع 
الطبيعي وا ميتافيزيقا (ما بعد الطبيعة) والأحلاق إل نيقوماخوس وا مخطابة والشّعر... 

كان صاحب مدرسة فلسفيّة في الأنطولوجياء والمعرفة» والأخلاق» والسّياسة» ظل تأثيرها حتّى قيام 
الفلسقة الحديثة مع رين ديكارت. 

حول ترججته راحع: تاريخ الفلسفة اليونائية ليوسف كرم. تاريخ الفكر الفلسغى محمّد علي أبو ريّان؛ 
أرسطو لعبد ال مان بدوي؟ تاريخ الفلسفة اليونائية غحمّد عبد الرحمان مرحبا. 

هو صاحب كتاب المجسطي» عاش في أيام أدريانوس وأنونينوس» وق زمانهم رصد الكواكب» 
ولأحدهما عمل كتاب امحسطي. وهو أوّل من عمل الإسطرلاب الكري والآلات التجوميّة والمقاييس 
والأرصاد. ويقال إنّه رصد التحوم قبله جماعة منهم أبرحسء وقيل إِنْه أستاذه وعنه أخخذ» والرصد لا 
نتم إلا بآلة فالمبتدئ بالرّصد هو صانع الآلة. والكلام على كتاب انمسطي. وأوّل من عينٍ بتفسيره 
وإختراجه إلى العربية: ييى بن خحالد بن برمك؛ ففسره له جماعة فلم يتقنوه؛ ولم يرض ذلك» فندب 
لنفسيره أبا حسّان وسلم صاحب بيت الحكمة فأتقناه واحتهدا في تصحيحه بعد أن أحضرا التّقلة 
امْحرّدينء فاختيرا نقلهم وأخذا بأفصحه وأصحًّه. وقد قيل أن الححّاج بن مطر نقله أيضا. وله من 
الكتب بعد ذلك كتاب الأربعة» كتاب المواليدء كتاب ا حرب والقتال. كتاب ف الأسراء وا حيوسين» 
كتاب في أسر السّعود واصطناعهاء كتاب ا مرض وشرب الدّواى كتاب اقتصا ص أحوال الكواكب ... 
حول ترجمته راحع: المهرست لابن التدم» ص 26/7- ص 268. بيروت. د.ا ت. 

ظهر جالينوس بعد ستّمائة ومس وسنّين سنة من وفاة بقراط» وانتهت إليه الرئاسة في عصره. وهو 
الثامن من الرّؤساء الذين أوّهم أسقلبيلدس مخترع الطب. وكان معلم جالينوس: أرمينيوس الرّومي. 
وأخذ عن أغلوقن» وله إليه مقالات؛ وبينهما مناظرات. وقيل: كان جاليتوس في يام ملوك الطوائف 
في أيْام قباذ بن سابور بن أشغان. وكان جالينوس وجيها عند الملوك كثير الوقادة عليهاء كثير التّنقل في 
البلدان, وأكثر أسفاره إلى مدينة روميّة. وكان جالينوس كثيرا ما يلتقي مع الإسكندر الأفروديسي. 
وكان الإسكندر يلقبه برأس البغل لعظم اسه. وقد نقل إلى العربية أكثر من سبعين كتابا لجالينوس على 
حدٌ الكشف الذي حدّده ابن النَسم 8 الفهرست .وتوفي جالينوس أيضا في أيّام ملوك الطوائف» 
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هي المعقولات لا المحسوسات. وكذلك زعم أرسطو ف كتاب البرهان أنه لا حدٌ 
للفاسدات ولا برهان عليها. 

توحيه هذه المقالة من ثلاثة؟ أوجه: 

* الأوّل: أن الأغلاط المذكورة في الحواسّ لا يتميّز الحقّ فيها عن الياطل إلا بغير 
لجس فإذنة لا اعتماد على الحس الساذج. 

* الثاي: أن المحسوسات متغيّرة» وإنّما لا يشعر” الحسّ بتلك التُغييرات لكثرتها 
واتمررها روني كادف ف أنفسها متغيرة» لم يكن الاعتقاد فيها باقيًا. 

* الثالث: المقدّمات المستعمّلة ف العلوم: الكليّات» والحس لا يعطيهاث. أن الحست لا 
5 ان المحسوسء والمحسوس لا بد وأن يكون شيئًا معيّنًا. فالحس يخير أن صفة 
الثَار: [أنها] حارّة؛ فأمًا أن كل نار حارّة» فالحسّ لا يخير عنه؛ بلء لو حصلء فإنّما يحصل 
بواسطة قوة أخحرى. 

أمَا الفرقة الثالثة» وهم الذين اعترفوا بالمحسوسات لا بالعقليّاتء فقد احتجّوا 





بو حهين: 


وبين المسيح وبينه سبع وحمسون سنة» المسيح -عليه السّلام- أقدم مته. وقد نقل إلى العريية أكثر من 
سبعين كتابا لحالينو س على حدٌ الكشف الذي حدده ابن التديم ف الفهرست. 

حول ترجمته راجع: المهرست لابن التدسم. ص 289 بيروت . د.ات- 

غير مقروءة قي الأصل. 

7 في الأصر: فإذا. 

غير منقوطة في الأصل. 

ف الأصل: يعطها. 

* غير منقوطة في الأصل. 
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* الأوّل: أن الحسّ أصل العقلء ولذلك فإن من فقد حسًا فقد علمًا. وجمهور الخلق 
زود إن النالب ده وات دكاتا العلقم اللسروقة يتا لا نط إلا مادا يا 
الأوّلين. 

* الثاني: أن أحلى البديهيّات: العلم بأنْ الشّيء لا يخلو من النَفي والإثباتء وأقل ما 
عه القن ين المتعرية أن هذا الحكم لا تصمّ معرفته إلا بعد معرفة أصل العدم؛ لكنّ 
الناس تبَروا في أن العدم كيف ييُعرفء لأنْ العلوم لا بد وأن تتميّز عن عينهة» والعدم 
العترف لا تعيّن له ولا تميّر أصلاً. فكيف يتمكّن العقل من الإشارة إليه؟ 

أمَا الفرقة الرّابعة» وهم المعترفون بالبديهيّات والمحسوسات» فهم الدّعماء من أهل 
العلم. واختلفوا في أيهما أقدم: إمَا أن يكون بالرّمان أو بالرتبة. فيشبه” أن يكون الاتفاق 
حاصلاً على أن العلم بالحسوسات سايق على العلم بالبديهيّات. فإِنَ الطفل» حال كونه 
طلا بميّر بين الحارَ والبارد» والمضيء والمظلم مع أنه لا يخطر بباله أنْ الشّيء لا يخلو من 
التفي والإثبات إل بعد حين. ولمنازع أن ينازع» فيقول: الطفل كا ميّز بين البياض والسواد» 
فلا بد أن يكون قد عرف كون أحدحما مخالفًا للآحرء ولا معن للمخالفة إلا أن أحدهما 
ليس هو الآخر. فذلك يقتضي كونه عانًا عنافاة الوجود للعدم”. بل [أنْ] هذه المقدّمة تا 
لا تخطر يباله [إلا] على هذا التقدير”» وذلك تا لا [4-1ظ] يضرنا في هذا المقصود. 

وأما التَقدّم بالرّتبة» فقد اختلفوا فيه: منهم من قدّم الحسيّات على العقليّات» لأن من 
نَقَد حسًا ققد علماء كالأكمه الذي لا يتصوّر حقائق الألوان» والعنين الذي لا يتصوّر لذة 


١‏ نِ الأصل: مظطرون. 
7 ني الأصل: عينه. 

في الأصل: فيشتيه. 

* ني الأصل: الالتفات. 
ني الأصل: والعدم. 

ف الأصل: التتحرير. 


6 
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الجماع. ومنهم من قدَم البديهيّات على الحسّيّات؛ لأنْ أغلاط الحسّ لا تُعرف إلا بالعقل. 
ومنهم من أغين كل واحد منهما عن الآخر. 
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الفصل الثاب 
في أن النظر هل يفيد العلم أم لا؟ 


اختلفوا في أنّه هل يمكن التَأَدَي من هذه العلوم الضّرورية إلى العلوم النظريّة أم لا؟ 

.فمنهم مَن أباه» وهم السّمنيّة': ومنهم من أثبته مطلقاء وهم اللنمهور الأعظم من 
أهل العالم؛ ومنهم من فصّل فيه» فقال: النظر في الحسابيّات والعدديّات وأشباههما يفيد 
العل وأمًا النظر في الأمور الإليّة لا يفيده” أصلاً. 

ثم هؤلاء فريقان: 

* الأوّل: الذين منعوا تحصيل” العلم بالأمور الإهيّة* حكى التصيبيي” عن 
أرسطوطاليس' أنه قال: "المقصد الأقصى ف الأمور الإخيّة: الأحذ بالأؤلى والأخلقء قأمًا 
له فيا لا سيل إل" 


' قال ابن التدم ف انمهرست (طبعة بيروتء ص345): "قرأت بخط رجل من أهل خراسان قد ألّف 


أخبار خراسان ف القدم وما آلت إليه ف الحديث. وكان هذا الجزء يشيه الدّستورء قال: "ني الستمنية 
بوداسف. وعلى هذا المذهب كان أكثر أهل ما وراء التهر قبل الإسلام وفي القدم. ومعين السمنية 


من 


هتسيوابب أ 3 وهم أسخخحى أهمل الأرض والأديان. وذلك أن نبيّهم بوداسف أعلمهم أن أعظم 


الأمو.ابى لا تحل ولا يسع الإنسان أن يعتقدها ولا يفعلها قول "لا" ف الأمور كلهاء فهم على ذلك 
قولا وفعلا. وقول عندهم من فعل الشيطان» ومذهبهم دفع الشيطان".". 

ثي الأصل: يفيد. 

* الأصل: تحصل. 

مطموسة ف الأصل. 

5 قٍِ الأصل: التصبي. 
وهر أبو إسحاق إبراهيم بن على التصيبي. وهو كذلك عند الحاكم الجشمي» وهو أبو إسحاق 
التعييئ عند ابن المرتضى. قرأ على أبي عبد الله البصري. عدّه الحاكم الجشمي وابن المرتضى ضمن 
العلبقة الحادية عشرة من طبقات المعتزلة. وهو بذناك يكون معاصرا للقاضي عبد الخبّار. 
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* الثاني: الذين يقولون: يمكن تحصيل معرفة الإفيّات» لكن لا من التَظر بل من الإمام 
00 

وهاتان الفرقتان اشتركتا في (أنَ)3 العقل لا يستقل بمعرفة الحقّ في الأمور ثم انفرد 
كل واحد منهما عا تقردة* [به] 000 قوله. 

ما انق" في القدر المشترّك, ففي” أن اليقين هو الاعتقاد الجازءة الذي لا يكون فيه 
احتمال التتقيض بوجه أصلا. ومىّ كان [ذلك] كذلك استحال التفاوت في اليقيتيّات؛ م 
أنَ كل من له ذوق في العلم ومارس شيئا من مسائل الحندسة والحساب؛ وشيئا من المسائل 
المي عرف أنّه ليس جزمه بأحدهما كجزمه بالآخر. ولذلكء فإن أهل الحساب والغندسة 
قل ما يخالف بعضهم بعضا في مباحثهم؛ وإن اتفق ذلك نادرّاء فإن” الحقّ يظهر عن قريب. 
وأمَا أصحاب العلوم الإلميّة فقل ما نرى'' إنسانين يتوافقان على رأي واحدء بل قل ما 


نرى'' إنسانًا واحدًا باقيّا على الرّأي الواحد في مدّة عمرهء لأنْ من عرف شرائط 


حول تر جمته راجع: الحاكم اخشمي» شرح العيون. (ضمن كتاب فضل الاعتزال وطبقات ا معتزلة)؛ 
كتاب ا منية والأمل في شرح ا ملل و التحلء ص196. 

ف الأصل: أر سطاطاليس. 

في الأصل: الجرم. 

وردت كلمة: أنْ مضافة ق الهامش. 

في الأصل: تفرد. 

ق الأصل: خصوصيّته. 

في الأصل: الشبهة. 


في الأصل: في. 
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المقدمات ف العلرم التظرية وكيفية ترتيبهاء علم أن الوفاء ما قٍ المباحث الإطية نادرأ 
(حذا)”. فالتظر إمَا أن لا يفيد العلم قِ المطالب الإطيّة أوء إن أفاد, 3 لا يفيده إلا 
نادرًا. فهذا هو القدر المشترك “من [)-5و] الشبه. 

وأمَا الذين لا يقولون بالإمام المصوم» فهم جمع من الفلاسفة» وجمع من متكلمي 
الإاإسلام. 

أما الفلاسفة» فهم الذين لا يقنعون بالأشبه. 

وأمّا الإسلاميُونء فهم الذين استرذلوا ذلك» وانسلخوا عن بقيّة” الأديان والمذاهمب 
في الأمور الإلهيّة» وتواققوا ف جميع تلك المباحث. والمتظاهرون يذه المقالة: عمر بن زياد 
البصري» المعرو ف بأبي حفص الحداد ىق بعد رحجوعه عن التبوة؛ وأبي سعيد الحسن بن علي 
البصري» المعرو ف باللإضري7؟ وعيد الله بن محمد القاشي' . واحتجوا على قوهم بأن التاس 


- 


في الأصل: نادرا. 

وردت كلمة: جذًا مضافة قِ الحامش. 

١‏ في الأصل: لكنه. 

نِ الأصل إضافة احرف العطف: و. 

غير مقروءة في الأصل. 

هو أبو حفص الحدّاد الصّوي التيسابوري. قال الحاكم: اسمه عمرو بن مسلم؛ وقيل: اسمه غير ذلك. 
وتوفي سنة مس وستَّين ومائتين. وكان من أرباب الطبقات العالية. 

حول ترجته راحع: اللباب في تهديب الأنساب» ج1أص346. 

هو الحسن بن أبي الحسن يسار البصري أبو سعيد. ولد ف المدينة سنة 21 ه./642 م. وانتقل إلى 
اليصرة. و كان من خيار التّابعين. يقال إِنّه عرف سيعين من رحال موقعة بدر. وروى عن أنس ابن 
مالك حرضي الله عنه-ء وكان أخخذ عن المتّحابي المليل سمرة بطريق الكتابة. توي في البصرة سنة 
0 ه./728 م. وقد نسب ابن التدم إليه من الكتب: تفسير القرآن» وكتاب إلى عبد الملك بن 
مروان في الردّ على القدرية. 
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وأمًا الانتفادة من الَنِي والإمام فباطلة من وجهين: 

* الأوّل: أن معرفة كون البَيّ محا موقوفة على معرقة الإله -تعالىى- بذاته وصفاته؛ 
ولو استفدناها منهمء لزم الدور. 

*# الثاني : وهو الذي حكاه الد م3 عنهم: أنَا وجدنا الملل مبنيّة على أمور فاسدة. 
فوجدنا المحوس من التخليط ما لا يقول به عاقل من قوهم بالقديمين, والحرب الي كانت 


حول ترجمته راحع: طبقات ابن سعد ج7أصْ156-ص178؛ العارف» صر 40ص 441؛ 
تمديب التهذيب. ج2|ص263-ص270؛ ميزان الاعتدال» ج1|ص527؛ مروج الذمب. 
ج3اص203؛ الفهرست. ص202؛ وفيات الأعيان. ج1| ص 160-ص 161؛ غاية النهاية في 
طبقات القرّاءء ج1 |ص 235؛ الأعلام للرّ ركلي» ج 2 أص 242»؛ تاريخ الثراث العربي. 
هو أبو العبّاس عبد الله محمّد الأنباري ابن شريس. المتوفي سنة 302 ه. مصرء معتزلي يعد ضمن 
من الطبقة الثامنة من طبقات المعتزلة» يعرف باسم التاشئ الكبير. ألف كتابا على الخليل ابن أحمد. 
حيث أخذ أعليه ما تحرج فيه عن تقليد العرب إلى ياب التَعسّف والنظر ونصب العلل على أوضاع 
الجدل؛ وله أيضا قصيدة واحدة من أربعة آلاف بيت ف قافية واحدة نونيّة منصوية يذكر فيها أهل 
الآراء والتحل والمذاهب ولملل؛ وله أشعار كثيرة ومصتفات واسعة قي أنواع من العلوم (انظر: 
المسعودي. طيعة باريس» ج7/ص 88ص 89). و ذكر صاحب تنبيه الكذب القتري أن الأشعري 
ألف كتابا على التَاشئ المذكور في مذهيه على الأسماء و الصّفات. وذكر المسعودي أن وفاته كانت 
منة 293 ه. 
حول ترجمته راجع: جولدزيهر في .2.8.84.0 , العدد 56-سنة 1911» ص301. الوقيات لابن 
خلكان (طبعة إيران)» ج1 أص 386 إلى ص 390 ؛ مكس هرتان, ا لمذاهب الإسلاميّة للمتكلمين في 
الإسلام: ص 348. 

5 ف الأصل: خاصل. 

الاسم غير منقوط في الأصل. 

وهو الحسن ابن على التوبخين» ابن أخحت أبي منهل إسماعيل ابن علي بن نويخت. كان متكلما فيلسوفا 
فاضلا على مذهب الشيعة. وكان جماعة للكتب» نسخ بخطه شيئا كثيرا. وله مصتفات وآثار ف 
الكلام والفلسفة منها: كتاب الاراء و الدّيانات. والردٌ على أصحاب التناسخ» والتوحيد. 
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بين الله -تعالى - وبين الشيطان إلى أن وق قع الصلح بينهما إلى أمذد معلوم. 0 
الشيطان تولد من فكرة الله. ثم ما هم عليه من الشرائع ره را وضعها 
هم من نكاح الأمّهات» كيم بالأبوال» وتطهير الموبزة للتفساءء ومالهم من الخرافات. 


ووجدنا المانويّة على أشن من ذلك. وهو قولهم بقديمين حيين قادرين >ميعين 


01 نا أكلت ل 5د : 5 ”7 0 1 0 ١‏ 


ل 


وحدوث العا م. واختصار الكون والقساد لأرسطوء والاحتجاج ُعمر بن عباد ونصرة مذهبه؛ وكتاب 
الإمامة و يتمّه. وتوفي في سنة 300 ه. تقريبا 

حول ترجمته راحع: الواي بالوفيات. جح أص280؛ الفهرست. ص 265؟ لسان الميزان» 
ج2|ض 258؛ أعيان الشّيعة.» ج23/ص333. 

ف الأصل : الذي كان. 

عاش زردشت في منتصف القرن السابع قبل المسيح» وتوفي على الأرجح سنة 582 ق. م. ولد في 
أذربيحان؛ وولادته تشبه إلى حدّ بعيد ولادة المسيح. انتقل إلى فلسطينء واستمع إلى بعض أنبياء بني 
إسرائيل من تلاميذ الي أرمياء ثم عاد إلى أذربيجان؛ ولم تطمئنّ نفسه إلى اليهوديّة» فبدأ يدرس الأديان 
الفارسيّة القديمة. وحين بلغ ثلاثين اسنة زعموا أنه بعئه الله نبيًا ورسولا إلى الخلق. ونسبت إليه 
معجزات كإحياء الموتى ورد اليصر. وأهمّ كتاب تسب إليه هو الأبستا (أو الأفستا) وشرحه الرّند 


أفستا. ويظهر أن مذهبه الثنوي في إرجاع أصل العلم إلى التور والظلمة يعود إلى ميد! خلقي الخير 


والشرّ. فمذهبه الوجحودي متّصل بالمشكلة الخلقيّة الأنطولوجيّة. فمن امتزاج التور بالظلمة وحدت 
الأشياء وحدنت الصّور من التّراكيب المختلفة. وصراع التّور والظلمة ينتهي بتغلب التور؛ وتخلص 
الخير إلى عالمه واتحطاط الشرّ إلى عالمه. وقد أورد الشّهرستانيٍ محاورات بين زرادشت وأومرزد» وفيه 
نزعة تشبيهية وعضوية صريحة. 

حول ترجمته راجع: الل للشّهرستاني (طبعة كيلاتي) ج1/ص236 و(طبعة بدران)» ج1/ص216؛ 
التبصرة. ص 105؛ ا منية: ص 64؟ نشأة الفكر الفلسفي. ج 1 أص 191-ص192؛ قاموس الفلسفة. 
عر 343؛ مروج اللّهبء ج1|ص 229 ص230. 
في الأصل: المويل. 

ني الأصن اشر. 


يم 
ما 


الامتزاج والخلاص؛ وحماقاتهم في هيئة2 العالمء أن الله -تعالى- إِنّما خلق الحب ل 3 من 
حلود الشياطين» والتار من دمائهم. 

ووحدنا اليهرد على مثل ذلك في زعمهم أن الله -تعالى- خلق آدم على صورته. 
وف بعض كتب أنبيائهم: "رأيت الله قدم الأيام» أبيض الرأس واللحية"؛ وأن الله -تعالى- 
قال: "إنى أنا التار المحرقة والحمر الأكله أنا الذي آحذ الأبناء بذنوب الآباء". وما في 
التَؤراة من أن بنات لوط سقينه (الخمر)” حتّى سبكر وزق بِمنّة وحملن منه وولدن. وما 
قنها د أن موسى رد الرسالة على الله مرّتين حتَّى اشتدّ غضب الله عليه؛ وأن قارون صنع 
العجل الذي عبده بنو إسرائيل؛ وأن موسى -عليه السّلام- لا أظهر المعجزة لفرعون» 
فعلت السّحرة مثلها؛ وأن يعقوب صارع الله فصرعه وأذ ساقه» فأراد الله أن ينفلت من 
يعقرب [أ-5ظ]ء فلم يقدر عليه؛ إلى أن قال له: "إِنْى أنا ريّك") فتركه, فَسُمّي لذلك 
إسرائيل؛ وإصرارهم على امتناع الستبح”؛ وما صنعه أنبياؤهم من إباحة القتل الكثير 
وتخريب المدن. وإذا قرأ الإنسان كتبهم» ووقف على أقاصيصهم وجد لهم من التخليط, 
علم أنّهم أكثر الأمم تخليطًا. 

ووجدنا التصارى على أشر” من ذلك في حكاياهم من الأناحيل ما فعلت اليهود 
بإلمهم؛ وقوهم أن الواحد ثلاثة» والثلاثة واحد؛ وتخليطهم في تفسير الأقانيم ف كيفية 
الاتحاد. حبَّى أَنْ تلك الأقوال لولا علمنا أن أمّة عظيمة قالت يماء وإلاً ليعحب القائل من 
أنه كيف يجوز خطورها ببال العقلاء. 


' غير نقروءة في الأصل. 

7 غير مقروءة في الأصل. 

فٍِ الأصل: الخيال. 

4 وردت كلمة: الخمر مضافة في الحهامش. 
” غير منقرطة في الأصل. 

* في الأصل: شرّ. 
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ووحدنا المسلمين أيضًا كذلك ف تعظيمهم الحجر الذي لا يضر ولا ينفع؛ وسفكهم 
دماء الحيوانات للتّقرّب إلى الله؛ واختلافهم العظيم ف ذات الله -تعالى-: وصفاته: وأفعاله» 
والقضاء والقدر؛ ثم اختلاقهم الفاحش في أمر الإمامةء مع أن توفر الدّواعي على نقل أمر 
الإمامة أكثر من توفرها على نقل غيره؛ فإذا لم 0 ذلك نقلةة معلوماء فكيف الطمع 
في نقل غيره؟ واخحتلافهم في الأصول الي يستفاد منها الشّرع؛ ورواياقهم الأخبار 
المتاقضة”. 

وأمّا الفلاسفة» فهمء مع الادّعاء العظيم للتَوغل في المعقولات» لا نراهم يذكرون في 
الأمور الإهيّة إل كلمات مظلمة وعبارات هائلة؟؛ فمّى فبّْت عن حقائقهاء اتكشفت لا 
عن طائل. 

قالوا: "ولا رأينا أحوال أهل العالم على هذه الجملة» وعلمنا يقيئًا أن قَوَة الإنسان 
الواحد لا تزيد على قوّة كل مّن مضى من الخلق على اختلاف أمزرجتهم: علمنا أنه لا 
طريق إلى تحصيل اليقين في شيء من هذه المباحث”. 

ما القائلون باستفادة الدّين من الإمام المعصومء فقد قالوا: "إِنّا لا نقول إن بحرّد قول 
الإمام يفيد العلم؛ وأنّه لا حاحة إلى العقل والتظر والاستدلالء بل نقول: إن نظر العقل 
وحده لا يكفي» بل لا بد من الإمام المعصوم لينبه على الدليل والشبهة, والعقل وحده غير 
مستقلّ بذلك لنقصانه. وإذا وجد المعلّم الصّادق, أرشد المتعلم إلى الدّليلء وأحاب عن 
الشتّبهة. فحيئذ يدرك المتعلم يعقله صحّة الحقّ وفساد الباطل. وليس لأحد أن يقول لنا: 
التَمبيز بين المعلم المحقّ والمعلم المبطل لا يتأتّى إلا بالتظرء وذلك يوجب عليكم الاعتراف 


مطموسة ف الأصل. 


7 غبر مقروءة في الأصل. 
' ف الأصل: الناقضة. 


' غير مقروءة في الأصل. 
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به؛ لأنا نقول: إِنَا لا ننازعكم ف أنه لا [أ-6و] بد من التظرء لكنّا نقول إن التظر وحده 
لا يكفيء والإنسان وحده لا يمكنه أن يمير بين الحقّ والباطل؛ وإنّما إذا وحدنا المعلم 
المعصومء فإنّه يرشده إلى الدلائل الدآلّة على امتياز المعصوم عن غير المعصوم. فحيتئذ 
تمكن التعله عن التمرير: بين اق والمبطل": 

فالوا: "ولو كان بحرّد قول المعلّم كافيّاء لكان َحَلّق العقل عبئاء ولكانت البعثة إلى غير 
العقلاء كالبعنة إلى العقلاء؛ ولو كان بحرّد العقل كافيّاء لكانت البعثة ضائعة'» لأنا نعلم أن 
المقصد الأقصى من بعئة الأنبياء: معرفة الله -تعالى- وذاته وصفاته. وإلاّ فآيْةء فائدة في 
تعريف هذه العبادات الشرعيّة: مع م3 ليس فيها فائدة أصلاً لأحد؟”". مُ اعلم أن هؤلاء, 
وإن قرّروا” قوهم على هذا الوجه. لكنَ حاصل قوهم في التَحقيق يرجع إلى المقالة الأولى» 
لأنهم: 31 وي إلى الإمام م لم ير هذا الإمام الذي ذكر عين ولا أثرء كانوا بالحقيقة 
وفوا الدّين على شرط” متعذّر؛ والموقوف على الشرّط عدم عند عدمه؛ ولا حرم يرجعون 


عند التحقيق إلى رفض الشرائع والأديان وسوء الاعتقاد في جميع المذاهب والملل. 


ولا فرغنا من هذه المقدّمق فلنشرع الآن في تعديد فرق العقلاء. 
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القسم الأوّل 
فى فرق المسلفين' 


والكلام فيه (في)” مقدّمة وفنون. 

ما المقدمة» فاعلم أن أسامي فرق الإسلاميّة» منها ما تذكون3 بحسب الأقوال» ومنها 
ما تكرنة بحسب القائلين. 

أمًا ال بحسب الأقوال» فقد يكون السّبب فيها مسألة واحدة» وقد تكون مجموع 
مسائل. وعلى التقديرين» فالاسم إِمّا أن يكون اسم ذم أو اسم مدح. أما الي لا يكون 
لأحل المسألة الواحدة» فكالشيعة” والمخوارج'» والشتهوت والمحسمة» والصفائيةة 
والعدليّة": والمرجئة”» والوعيدية”. 


قارن .ها يقوله التهرستاني في المقدمة الثانية الي وضعها في تعيين قانون يي عليه تعديد الغرق 
الإسلاسية . (انظر: المرجع المذكورء ص14-ص15). وثما هو خليق بالملاحظة أن المولف تعد بشأن 
هذه المسألة عن التَقَسيم الوارد في كتاب الملل والتحل» ناقدا إيّاهِ في الصّفحة 38 من هذا الكتاب. 

8 ورد حرف الحر: في مضافا ف الهامش. 

” غير منقوطة في الأصل. 

* ني الأصل: يكون. 

* يقول الشهر ستاني في كتاب الملل واتنحل (ج2/ص146 إلى ص147): "الشّيعة هم الذين شايعوا 
عليًا -رضني الله عنه- على الخصوصء وقالوا بإمامته وخخلافته نضا ووصيّة, إِمّا حليًا وإما خفيّاه 
واعتقدوا أن الإمامة لا تخرج من أولاده» وإن خرحت» فبظلم يكون من غيره أو بتقيّة من عتده. 
وقالوا ليست الإمامة قضيّة مصلحية تناط باخحتيار العامة وينتصب الإمام .بنصبهم» بل هي قضية 
أصوليّة. وهي ركن الدّين» لا يجوز للرّسل -عليهم الصّلاة والسّلام- إغفاله وإهمالهء ولا تفويضه إلى 
العامّة وإرساله. يجمعهم القول بوجوب التّعيين والتنّنصيصء» وثبوت عصمة الأنبياء والأئمّة وحويا عن 
الكبائر والصّغائرء والقول بالتولي والترَي قولا وقعلا وعقداء إلا في حال التّقيّة. ويخالفهم بعض 
الزيديّة في ذلك» وهم ف تعدية الإمام كلام وخلاف كثير... وهم حمس فرق: كيساتية» وزيدية» 
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وإماميةء وغلاة» وإسماعيليّة. وبعضهم عيل ف الأصول إلى الاعتزال» وبعضهم إلى السنّة» وبعضهم إلى 
التشبيه” ‏ 

انظر : ا مرجع ا مدكورء ج1/ص 146 -ص 147 

يعرف الشهر ستاني في كتاب الملل واتنحل (طبعة كيلانيء ج1/ص 14 1) الخوارج تعريفا عامًا يقوله: 
"كل من خخرج على الإمام الحق الذي اتفقت اللجماعة عليه يسمّى خخارجيّاء سواء كان الخروج في أيام 
الصّحاية على الأئمّة الرّاشدين أو كان بعدهم على التابعين بإحسان والأئمّة في كل زمان". يعن هذا 
أن هذا الاصطلاح منشؤه سياسيٌ» وقد ورد في الحديث الشريف: "من خرج من الطاعة وفارق 
الجماعة فمات» مات ميتة حاهليّة". رواه ملم وأحمد والتسائي عن أبي هريرة. والذي يظهر أنه 
اصطلاح أطلحٍ ىلقع ان قل اقل ليق :تسود ب القون. ختر جحو على عل بن إلى عل رضن 
لله عنه- ف معركة صفين وبعد التحكيم المعروف. إلآ أنه صار علما على فرقة معيّنة ها آراء سياسيّة 
في الخلافة» من أهمها: إنكار شرط القرشيّة» وآراء أخرى في علي ومعاوية والصّحابة» وآراء سياسيّة 
وفقهية في مرتكب الكبيرة". 

مسألة التشبيه والتحسيم في العقائد من المسائل الذقيقة الت أُدَى الخوض فيها إلى خلاف كبير بين 
الفرق وبين من يسمّون "أهل السنّة والجماعة". بل إلى تكفير القرق لبعضها البعض. وذلك لأنْ هذه 
المسألة صار يتطلب الخوض فيها حل عدّة مشكلات: 

أوّلا: معين التَشْبيه 5 الذّات أو الصّفات أو غير ذلك. ويقابله معن التّتزيه. ثانيا: التأويل: ضوابطه» 
جوازه. وجوبه؛ ارتباطه بالنصّ أو بالعقل أو بهما معا. ثالثا: تحديد ماهيّة النصّ المحكم والنص المتشابه. 
رابعا: الموقف الواجحب اتخخاذه أمام التصوص الي توهم التَشبيه والتتحسيمء التتفويض. التأويل النصي 
المتره. التأويل العقلي المتزهء إثيات التشبيه ممعي من المعاني. و قد جرّت هله المسألة ويلات على 
الملمين وزادت ف تفرقتهم. 

انظر : متقالات الإسلاسّين» (طبعة عبد ا حميد) ج1| ص 2257 و(طبعة ريتر)»» ص 207؛ الفرق بين 
القرق» (طبعة عبد الحميد) ص225» و(طبعة آفاق) ص214؛ اتتيصيرء ص 119؛ التشهرستاني» 
(طبعة كيلاني) ج1 /ص103. و(طبعة بدران) ج1]ص 95 إلى ص 99؟؛ نشأة الفكر الفلسفيء ١‏ 
الأوّل من الباب الرابع» ص 285 إلى ص 296؛ جام العوام عن علم الكلام للغزاي . 

١‏ يقول الشهر ستاي في كتاب املك والتحل (ج1/|ص92-ص93): "اعلم أنْ جماعة كثيرة من المّلف 
كانوا يتبتون لله -تعالى- صفات أزليّة من العلمء والقدرةء والحياة» والإرادة» والسمعء والبصرء 
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والكلام. والجلال. والأكرام, والجودء والإنعام, والعرّةَ» والعظمة. ولا يفرّقون بين صفات الذَّات» 
وصفات الفعل بل يوقون الكلام سوقا واحدا. وكذلك يثبتون صفات حبريّة مثل اليدين والوحه» 
ولا يوَوّلون ذلكء إلا أنهم يقولون: هذه الصّفات قد وردت في الشّرعء فنسمّيها: صفات بريّة. ولا 
كانت المعتزلة ينفون الصّفات والسّلف يثيتون» سمّي السّلف: صقائيّة, والمعتزلة: معطلة. فبالغ بعض 
المّلق في إثبات الصّفات إلى حدّ التشبيه بصفات المحدئات واقتصر بعضهم على صفات دلت الأقعال 
عليها وما ورد به الخبر... ثم إن جماعة من المتأخخرين زادوا على ما قاله السلف» ققالوا: لا يد من 
إحرائها على ظاهرهاء فرقعوا في التشبيه الصّرف, وذلك على خلاف ما اعتقده السّلف... وأمًا 
السّلف الذين م يتعرّضوا للتأويل» ولا تهدفوا للتّشبيه فمنهم: مالك بن أنس -رضي الله عنهما-؛ إذ 
قال: الاستواء معلومء والكيفيّة بجهولة» والإيمان يه واحبء والسّؤال عته بدعة. ومثل أحمد بن حتبل - 
رحمه الله وسفيان الثوريء وداود بن علي الأصفهان, ومن تابعهم. حتّى انتهى الرّمان إلى عبد الله 
بن سعيد الكلابي. وأبي العبّاس القلاتسيء والحارث ابن أسد امحاسبيء وهؤلاء كانوا من جملة السّلف 
إلا أنهم باشروا علم الكلام. وأَيْدوا عقائد السّلف بححج كلاميّة, ويراهين أصوليّة. وصئّف بعضهم 
ودرس بعض حتّى جرى بين أبي النسن الأشعري وبين أستاذه مناظرة في مسألة من مسائل الصّلاح 
والأصلح فتخاصما. وانحاز الأشعري إلى هذه الطائفة» فيد مقالتهم عناهج كلاميّة وصار ذلك مذهيا 
لأهل السنّة والجماعة» وانتقلت سمة الصّفاتيّة إلى الأشعريّة. ولا كانت المشبّهة والكراميّة من مثب 
السّفات عددناهم فرقتين من جملة الصفائية". 

هو اسم من أسماء المعتزلة. انظر ما يقوله الشهرستاي يشأهم في كتاب الثل والتحل (طبعة كيلاني» 
جا اص43). 

* يذكر التهرستاني للإرحاء معان أربعة: إعطاء الرّحاءء والتَأير» وقيل: تأخير حكم صاحب الكبيرة 
إلى يوم القيامة؛ وقيل: تأعير على -رضي الله عنه- عن الدّرحة الأولى إلى الرّابعة. وهم أربعة أصناف: 
مرجئة الخوارج» ومرجكئة القدريّة» ومرجئة الحيريّة والمرحتئة الخلص. ويحاول البعض أن يرحع بذور 
الإرحاء إلى عصر الصّحابة» بل إلى نصوص القرآن نفسه؛ كقوله تعالى: "وآخرون مرجون لأمر الله" 
(السّورة ء الآية )". وهم يقولون: لا يضر مع الإيعان معصية؛ كما لا يتفع مع الكفر طاعة . قال 
الصّفدي بشأن المريحئة ف كتاب الوائيٍ بالوئيات (ج12/ص 213ص 214): "قلت: واللرحعة جنس 
لأربعة أنواع: الأوّل: مرجئة الخوارجء ومرحئة القدرية» ومرحتة الجيرية» والمرحثة الصّالحة. والإرحاء 
يشتقّ من الرّحاءء لأنهم يرجون لأصحاب المعاصي الثواب من الله -تعالى-. فيقولون: "لا يضر مع 
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أمَا الشيعيَ» فهو الذي يقول بوحوب طاعة علي بن أبي طالب” بعد موت الرّسول. 
وكل من قال بذلك فهو شيعيٌ» كيف [ما] كان في سائر الأصول. ولذلك قد كان في 
الشّيعة مَن كان قائلاً بالاتحادء والحلول» والحسميّة» والمكانء والأعضاء؛ ومنهم من قال 
بالدَويه” المطلق. وقد كان فيهم من قال بالجيرء -ومّن قال بالقدر. وكان فيهم من قال 
بالوعيد» ومّن قال بالإرحاء. وقيل: الشّيعىّ في العصر الأوّل هو كل من [!-6ظ] قال 
بتفضيل على على عثمان” 


الإعمان معصية» كما أنه لا ينفع مع الكفر طاعة". و قيل: الإرجاء هو تأخير حكم أصحاب الكبائر إلى 

الآخرة في الدّنياء ولا يقضى عليهم بأنهم من أهل المّة". 
انظر : عقيدة الشّيعة الإماسية للسيّد هاشم معروف. ص240. 

الوعيدية داخلة في الخوارج» وهم القائلون بتكفير صاحب الكبيرة وتخليده ف التار. انظر ما يقوله 
الشهر ستاي بشأفم ف كتاب ا مالى والتحل (ج1/|ص114). 

واسم أبي طالب عيد المناف بن عبد المطلب. ويكيئن علي أبا الحسن. وأمّه فاطمة بنت أسد ين هامش 
بن عبد مناف بن قصي. وكان له من الولد الحسن والحسين وزينب الكيرى وأمّ كلثوم الكبرى. 
وأمَهِم فاطمة بنت الرّسول. لما قتل عثمان بويع لعليّ بن أبي طالب بالمدينة يوم الدمعة 13 ذي الحجّة 
5 ه. توفي مقتولا بالكوفة في شعبان سنة 38 هم. 
حول تر جمته راجحع: تاريخ ا خلفاء للسّيوطيء ص 185 إلى ص1 21. 
' غير مقروءة في الأصل. 

هو أمير المؤمنين عثمان بن عفان -رضي الله عنه- أبو عمرو الأموي. وهو من جمع الأمّة على 
مصحف واحد بعد الاختلاف» ومن افتتح نوّابه إقليم خراسان وإقليم المغرب. زوّحه رسول الله - 
صلَى الله عليه وسلّم- بابنتيه رقيّة وأمّ كلنوم. هاحر إلى الحبشة» ثم إلى المديتة. وروى جملة كثيرة من 
العلم. روى عنه بنوه عمرو وأبان وسعيد ومولاه حمران وأنس بن مالك وأبو إمامة بن سهل والأحنف 
بن قيس وسعيد بن المسيب وأبو وائل وطارق بن شهاب وأبو عبد الرّحمان السّلمي وعلقمة بن قيس 
ومالك ابن أوس بن الحدثان وخلق سواهم. هاحت رؤوس الفتنة والشرٌ وأحاطوا به وحاصروه ليخلع 
نفسه من الخلافة وقاتلوه» فصير وكف نفسه وعبيده حتى ذيح صيرا ف داره والمصحف بين يديه 
وزوجته نائلة عنده. وقتله سودان بن حمران يوم الجمعة ثامن عشر ذي الحجة سنة حمس وثلاثين. 
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ثم لهم اسم ذم وهم الرّافضة" . وإِنّما لحقهم هذا الاسم لأنهم لا احتمعوا على زيد بن 
1 -_- 5 2 2 55 7 #ام, 02 :--. 
على وحرضوه على قتال بين أمية» ثم تركوهء فقال زيد لحم: رفضتموي ؛ فبقي عليهم 


وكانت خلافته اثنبق عشرة سنة» وعاش بضعا وثمانين سنة. كان من أقران البِيّ -صلى الله عليه 
وسلم- وأبي بكر الصديق. وكان أكبر من علي بثمان وعشرين سنة أو أكثر. وكان تمن جمع بين 
العلم والعمل. 

حول ترجمته راحع: نذكرة ا حفاظ. للذهيء ج1/ص8 إلى ص10. 

أو الروافض. وإنما سموا بالروافض لأن زيد بن على بن الحسين بن علي بن أبي طالب -رضي الله 
عنه- حرج على هشام بن عبد الملك» فطعن عسكره ف أبي بكرء فمنعهم من ذلك قرفضوهء ولم يبق 
معه إلا ماثتا فارس. فقال هم -أي زيد بن علي- : "رفضتموي"” قالوا : "نعم". فبقي عليهم هذا 
الامم. وهم أربع طوائف: الرّيديّة» الإماميّة» الكيسانية» الغالية. وف مقالات الإسلاسّين للإمام 
الأشعري سنّوا رافضة لرفضهم إمامة أبي بكر وعمرء وهم مجمعون على أن البَيّ -صلى الله عليه 
وسلم- نص على استخلاف على بن أبي طالب باسمه وأظهر ذلك وأعلنه» وأن أكثر الصّحابة ضلُوا 
بتركهم الإقتداء به بعد وفاة البَىّ -صلى الله عليه و سلم-ء وأن الإمامة لا تكون إلا ينص وتوقيف» 
وأنها قرابة. وأنّه جائز للإمام في حال التَقَيّة أن يقول إِنّه ليس بإمام... (ص17 من طبعة ريتر). وفي 
تاج العررس للزبيدي: فرق من الشّيعة. قال الأصمعي: موا بذلك لآنهم تركوا زيد بن علي» كذا 
نص المتحاح. وت اللسان والعباب قال الأصمعي: كانوا بايعوا زيد بن علي بن الحسين بن علي بن 
أبي طالب -رحمهم الله تعالى-» ثم قالوا له: "تبرَأ -وفي بعض التّصوص: ابرأ- من الشّيخين نقائل 
معك". فأبى وقال : "كانا وزيري جدي -صلى الله عليه وسلمء فلا أبرأ منهما". وفي بعض النسخ: 
"أنا مع وزيري حي" فتركوه وأرفضوا عنه... فسمُوا راقضة... (ج5]ص 34). وف فرق الشّيعة 
للتونني: لا توفي أبو جعفر -عليه السّلام- افترقت أصحابه فرقتين: فرقة منهما قالت بإمامة حمّد بن 
عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالبء الخارج بالمدينة المقتول يهاء؛ وزعموا أنه القائمء وأنّه الإمام 
المهديء وأنه قتل؛ وقالوا إِنّه حي لم يمتء مقيم بحبل يقال له العلميّة... وكان المغيرة بن سعيد قال بهذا 
القول لا توفي أبو جعفر محمّد بن علي وأظهر المقالة يذلك» فبرئت منه الشيعة أصحاب عبد الله حعفر 
بن محمد -عليهما السّلام- ورفضوهء فزعم أنّهم رافضةء وأنّه هو الذي سمّاهم يبهذا الاسم..." 
ر(ص62-س 63). ويستعمل الأشعري واليقدادي والإسفرايين والملطي لفظ الروافض بلمعيى العام 
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للفظ الشّيعة» ويعدّون من فرقتهم الرّيديّة والإماميّة والكيسائيّة وغلاة... وهكذا يكون معن رافضة 
وأسباب تسميتهم بها يدور على عدّة تفسيرات: الأولى: رفض زيد أن يتيرّأ من الشّيخين» وهو يعن أن 
الرّاقضة هم الرَّيدِيّة» ولعله أطلق على الشّيعة عموما هذا اللقب من باب إطلاق الجزء على الكل (رأي 
الرّازيء وقد سيق أن ذكره الأشعري ف القالات). الثانية: أَنّهم سمّوا رافضة لرفضهم إمامة أبي يكر 
وعمر (رأي الأشعري). الثالثة: أن الذين موا رافضة هم فرقة من الشّيعة (رأي التَويخي). وقد نقل عن 
الطبرتي أن الشيعة سمّوا بالكوفة بالرّافضة لكوم رفضوا زيد بن على. 

انظر أيضا مادّة رافضة قٍ موسوعة الإسلام ا مختصرة. ص 466. 

هو زيد بن علي زين العابدين بن الحسين بن علي بن أبي طالب. ولد سنة 80 هم. روى عن أبيه 
وأخبيه محمد بن علي وأبان بن عثمان. وروى عنه جعفر الصادق والزّهري وشعية و غيرهم. ويرى 
الدكتور الدَشّار أن زيدا لم يكن شيعيًا على الإطلاق ولم تكن حركته للشيعة. ومن آراله: أن لا وصيّة 
ولا نص على الخلافة» وأنْ الأئمّة غير معصومين, وأنّه يحوز خروج إمامين يستتجمعان خصال الإما 
ويكون كل واحد منهما واحب الطاعة. وأمًا في علم الكلام: فيذكر ابن المرتضى أن زيدا كان لا 
يخالف المعتزلة إل قي المنزلة بين المترلتين. وقد قالت الرّيديّة بأن الصّفات ليس معان زائدة على الذّات» 
وهو أصل معتزلي؛ وقالت بخلق القرآن؛ وأنَ الله لا يجبر العباد على المعاصي؛ وأنْ الإبمان لا يزيد ولا 
ينقص. وعده ابن سعد ضمن الطُبقّة الثالثة من طبقات المعتزلة. ولا وفد زيد على هشام بن عبد الملك» 
فرأى منه جفوة» فكانت سبب خحروحه وطلبه الخلافة. وسار إلى الكوفة فقام إليه منها شيعة» فظفر به 
يوسف بن عمر الثقفي فقتله وصلبه وحرقه. وصلبوه بالكتاسة سنة ثلاث وعشرين ومائة» وله أربع 
وأربعون سنة» ثم أحرقوه بالتار. وقيل: لم يزل مصلويا إلى سنة ست وعشرين» م أنزل بعد أربع 
حول ترجمته راحع: الكتتي غوات الوقيات. ج2/ص 35 إلى ص 38؛ طبقات المعتزلة» ص 17؛ ابن 
علكان. وقيات الأعيان. ج5|ص122: ج6|ص110؛ تهذيب القهذيب» ج3|ص 419 ا حور 
العين.ء ص 188؟ الشهرتاتي» اللل والنحلء (طبعة كيلاتي) ج1/|ص154-ص157: (طبعة بدران) 
ص 137 صر 140؛ البغدادي, الفرق بين الفرق.» ص30 إلى ص 7 3؛ ختصر الفرق.» ص 33؛ ابن 
عساكر. التهذيب. ج6|ص 15؛ نشأة الفكر الفلسفي للذكتور التشّارء ج2/من ص121 إلى ص 
7 محمد أبو زهرة. الإمام زيد؛ عرفان عبد ال حميدء دراسات في الفرق والعقائد الإسلامّة. ص 
5ص 66) الأشعري» مقالات الإسلاصّين: (طيعة عبد الحميد)» ج1/ص129-ص132. (طبعة 
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وأمّا الخوارج» فقاعدة قولحم: أن مرتكب الكبيرة كافر» ونه يجوز الخروج عليه 
بالسّيف. وا اعتقدوا صدور المعصية عن على وعثمان: وطلحةة والرّبيراء وعائشةة 
كفروهم. فذلك هو الأصلء وهذا هو الفرع. لكنّ هذا الاسم ما لحقهم لذلك الأصلء بل 
لاعتقادهم الخروج؛ فإذن كل مَن حرج على الإمام سُمَي به. 

وهذه الطائقة لما أسماءتة بعضها اسم مدحء وبعضها اسم ذمّ. أمّا اسم المدحء فهم 
الشراة”» لاعتقادهم أنهم شروا الآحرة بالدّنيا. والحروريّة'» لاحتماعهم في أوّل الأمر 


رتر)» ص 65-ص66؛ أبو زهرة, الذاهب الإسلامية. ص 72 ص 78 » محمد حسن الزين» الشّيمة في 
القاريخ؛ ص 70-ص 76؛ مروج الثُهب» ج3|ص 206ص 209؛ ابن التدم؛ الفهرست. ص 226؛ 
موسوعة الإسلام امختصرةء ص 651-ص652؛ كامل مصطقى الشَّيبيء» ص 169 -ص177. 

' غير مقروءة في الأصل. 

م هو طلحة بن عبيد الله أحد العحابة العشرة. توفي سنة ست وثلائين» وسته أربع وستّون سنة. 
حول ترجمته راجع: ابن قنفد, الوقيات» ص 10. 

* هو الرّبير بن العوامٌّ أحد الصّحابة العشرة. توقي في سنة ست وثلاثين» وسنّه وسكّون سنة. 
حول ترجمته راجع: ابن قنقد, الوفيات» ص 10. 

* هي عائشة بنت أبي بكر الصدّيق. تزوّجها الرّسول -صلَّى الله عليه وسلّم- قبل المحرة بثلاث سنين. 
وكان ها يوم تروّحها ست سنين» فكان لما عند موته ثمان عشرة سنة. وتوفيت هي في خلافة معاوية 
سنة 58 فل.ء وها 67 سنةه ودفنت بالبقيع. 
حول ترجمتها راجع: طبمات ابن سعد ج8/|ص55؛ الاستيعاب.» ص 1881؟ أسد الغابة 
ج5اص501؛ الإصاية» ج8|ص139؟ حلية الأولياءه ج2|ص43؟؛ هذيب التهذيب. 
ج12 |ص433؛ صفة الصّفوة. ج2|ص6. 

* ني الأصل: أسماء. 

' غير مقروءة في الأصل. 
وسمُوا شراة لأآنهم قالوا: "شرينا أنفسنا من الله نقاتل في سبيل الله فنقتل ونقتل". وذهبوا ف ذلك إلى 
قول الله عرّ و جل: (إنَ الله اشترى من المؤمتين أنفسهم وأمواهم بأن لهم المنّة يقاتلون في سبيل الله 
فيقتلون ويقتلون6 (سورة التوبة الآية 111). وقوله: ((ومن النّاس من يشري نفسه ابتغاء'مرضاة الله 
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بموضع يُسمّى حروراء. وأمَا اسم الذّمّ: فالخوارج المارقة”» لقوله -عليه السّلام - لعليّ : 
ا 5 - 8 2 5 50008 3 1 
ستقابل الناكثين والقاسطين والمارقين". وقوله لذي الخويصرة: "يخرج من ضئضيع” هذا 
الرّحل أقوام يمرقون من الدّين كما عرق السّهم". 


كل 


(سورة البقرة الآية 207). ويُقال إن أُوّل من شرى رحل من بن يشكر جاء منكرا للتَحكيم: فقتل 
رحلا من أصحاب أمير المؤمنين -صلوات الله عليه- غيلة؛ فوثب عليه قوم من همدان فقتلوه. وواحد 
الشراة: شاري. ومعين شرى نفسه من الله أي باعها. وهذا تأويل قول المخنوارج: "نحن الشراة". وهم 
يتبحّحون هذا اللقب. وقد قالوا في ذلك شعرا كثيرا. 

انظر : أبو حاتم أحمد بن حمدان الرّازي» كتاب الززينة في الكلمات الإسلامية العربية» القسم الثالك» 
ص281-ص282. 

يقال لهم الحرورية لأنهم نزلؤا بحروراءء وهو موضع بالتّهروان» واحتمعوا هناك؛ فناظرهم أمير المؤمنين 
-صلوات الله عليه-. فرحع منهم ألفان. فقال أمير المؤمنين: ما أسميكم. أنتم الحروريّة لاحتماعكم 
بحروراء. و يُقال في التسب إلى حروراء حروراويء وكذلك كل ما جاء في آخخره ألف التَأنيث 
الممدودة؛ ولكنه نسب إلى البلد فحذفت الزوائد فقيل: حروري. 

انظر : أبو حاتم الرازيء كتاب الرّينة في الكلمات الإسلامية العربَية» القسم الثالث» ص 279. 

المارقة حمسة ألقاب» يقال هم: المارقة والشراة والخوارج والحروريّة والمحكمة. فأمًا اللقب القدم الذي 
جاءت فيه الأخبار عن البَيَّ -صلوات الله عليه وآله- فهو المارقة. قال: حدثنٍ إبراهيم بن محمّد 
إلتّيميء قاضي البصرة» بإسناد له أن عليًا -صلوات الله عليه- وجّه هديّة من اليمن إلى رسول الله - 
صلى الله عليه وسلّم-» فقسّمها أرباعاء فأعطى الأقرع بن حابس الحاشعي ربعاء وزيد الخبل الطائي 
ريعاء وعلقمة بن علاثة الكلابي ربعاء وعبينة بن حصن الفزاري ربعا. فقام إليه رجحل مضطرب الخلق 
غائر العينين ناتئ الجبهة» فقال: "لقد رأيت قسمة ما أريد يها وجه الله". فغضب البَِي -صلى الله عليه 
وآله- حتّى تورّد داه تم قال: "يأتممئ الله على أهل الأرض ولا تأتمنوني!". فقام عمر فقال: "ألا 
نقتل يا رسول الله؟"0 فقال: "إنّه يكون من ضكئضئ هذا قوم بمرقون من الدّين كما يمرق السّهم من 
الرّمية. فينظر في قذذه فلا يوحد فيه شيء؛ ثم ينظر في نصله فلا يوحد فيه شيء؛ قد سبق الفرث والدّم 
أيتهم رجحل أسود أحد ثديبه مثل ثدي المرأة مثل البضعة تدردر". 

انظر : الغو والشرق الغالية في ا حضارة الإسلاميّةء ص 276 إلى ص 278. 


غير مقروءة في الأصل. 
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وَأْمَا ايحسّمء فهو القائل بكون الله -تعالى- حسماء وفي المكانء والجهةء كيف [ما] 
كان مذهبه ف سائر المسائل. وهم اسم ذم وهو المشبّهة. 

واختلف' الناس أن الحسّم هل هو مشبّه أم لا؟ قالأكثرون من المتكلّمين أوجبوه» 
أن كل ما كان حسماء كان مشاركًا لهذه الأحسام الحادثة في تمام الحقيقة: لأنْ الجواهر 
متمائلة. ومنهم من أنكره. لأن التشبيه يقتضي كون الشّيأين” بحيث يشبه أحدهما الآخر. 
وكل من قال بكون الله جسمّاء الم يقل بأنه بحيث يشتبه بغيره» اللهمّ إل قوم من أغمار 
اليهود والمسنمين» حيث قالوا إِنّهِ على صورة شيخ أو فر 

والعسفانء وهو القائل إِنَّ علم الله -تعالى- وقدرته” معان قائمة به. كيف [ما] كان 
قوله ف سائر الأصول. 

وأمّا العدليء فهو الذي يقول: الله (-عرٌ وجل- غير موحد لأفعال العباد. 

وخر فيو الذى يقولج القع" حاتعاق د هو المرحك لاد واسعاتك هذا 2 نا 
يرضون باسم الحبر. ولأجل هذه المسألة لهم اسم آخخرء وهو اسم ذم بالأتفاق» وهو 
القدري. لقوله -عليه السّلام- : "القدريّة بحوس” هذه الأمّة". وكل واحد من الخصمين 


عله اسم ختصمه. 


غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: الجسم . 

غبر مقروءة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

١‏ لعلها: فقدرته. 

* وردت عبارة: -عرّ وجل- غير موجد لأفعال العباد. والجيري» فهو الذي يقول: الله مضافة في 
المامشخ . 


7 وردت كلمة: جوس مضافة ف الفامش. 
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وأمًا المرحئةء فقد احتلفوا في معناه. فزعم لكي ف مقالته أنهم مرحئة لتركهم 
القطع بعقاب من لم يتب عن الكبيرة حتَّى مات. وهقا منه خطاء لأنّ الذين [7-1و] 
يرجون لأهل الكبائر من أهل هذه الأمّة المغفرة يُقال لهم”: رحائيّة لا مرحثة. وإنّما 
المرجئة: الذين أغّروا العمل عن الإيمان. قال الله تعالى: ((أرجهة وأناه6*, أي أخخره. 
وروي عنه -عليه السّلام- أنه قال: 'لَعَنَ الله المرحئة على لسان سبعين نبيًا". قيل: "يا 
رسول الله ومن المرجكة؟" قال: "الذين يقولون: الإيمان قول بلا عمل". 

وبالجملة» قالقاطعون9 بأن الله يغفر لصاحب الكبيرة هم المرحثة» والقاطعون بأنه لا 
يغفر له هم الوعيديّة» والمتوقفون في الأمرين الذين يرحون رحمة الله هم الرّحائيّة. 

وكل من قال بهذه الأقوال أتصف بهذه الأسامي» كيف [ما] كان مذهبه في سائر 
المسائل. 

وإذا عرفت هذاء ظهر أن الذي يقوله المصتّفون في هذا الياب: إن المسلم إمّا شيعي» 
وإمّا خارحي؛ أو صفات» أو جبري» أو قدري؛ تقسيم باطل لتداخل بعضها في بعض. 


' هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي البلخيء المتوفي سنة 319. أقام بيغداد مدّة طويلة» ثم عاد إلى 
بلخ وتوفي بها. من آثاره: القالات. تفسير القرآن» أوائل الأدلة في أصول الدّين وله كتاب في الطعن 
على المحدثين. 

حول ترجمته راحم: لسان اميزانذء ج3/|ص255ص256؛ تاريخ بغداد. ج9/ص384؛ 
هدية العارفينء ‏ ج1|صج#ش4؛ معجم ا مؤلفين» ج3ا|ص31؛ تاريخ التراث العربي: 
ج2|ص 407-ص 408؛ الفهرست» ص 219. 

في الأصل: له. 

في الأصل: أرجته. 

سورة الأعراف (7) الآية 1 11. 

وردت كلمة: فالقاطعون مضاقة في الحامش. 

* في الأصل: يغفره. 
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فأمَا الاسم الذي يخصّ القول [في] مجموع مسائل <...>1 الأصول: فالستى 
والمعتزلي على ما سيأيي شرحه. 


وأما الأسماء الحاصلة يسبب أرياب المذاهبء» فذلك ثّا لا عمكن ضبطه وحصره 
لازديادها عند حدوث الرّحال. وأمًا العامّة» فقد اختلف المصتفون فيهم ف هذا الباب. 
فمنهم من حعلهم فرقة من فرق المسلمين» ومنهم من أهمل ذكرهم؛ ومنهم من زعم أن 
المكلف إمّا أن يكون عالمًا بأدلة المسائل على التفصيل» وإمَا أن لا يكون كذلك لكنه يكون 
عانًا بأصول الأدلة» ويسمّونه: صاحب الجملة؛ ومنهم من لا يعلم شيئًا من ذلك» وهو 
المقلد الصّرف. 

ولقائل أن يقول: "الإنسان إمّا أن يكون عائًا بالدليل بتمامه. فهو صاحب التَفصيل؛ 
وإمًا أن لا يكون كذلكء فهو مقلد. وأمًا المتوسّط الذي ذكرتموه» وهو صاحب الجملة 
قغير معقول". بيانه: أن الدّليل إذا كان مركيًا من مقدّمات»؛ فصاحب الجملة إِمَا أن يكون 
عانًا بكلّ واحدة” من تلك المقدّمات علمًا يقييّاء وبصحّة تركيبهاء وإمّا أن لا يكون. فإن 
كان الأوّل. كان صاحب التتفصيل» ويستحيل أن يكون لصاحب التفصيل مزيد عليه. أن 
الرإئد على ذلك الدّليل لا يكون جزءا منه. وإن كان الثاني» كان مقلّدًا ف بعض تلك 
المقدّمات» ولا فرق بين أن يكون الإنسان مقلّدًا في المذهب وبين أن يكون مقلدًا ف بعض 
مقدّمات دليل المذهبء بل إِنّه” أريد بصاحب الجملة: العالم بالدّليل الواحد على [7-1ظ] 
التفصيل النَاّ وبصاحب” التفصيل: العالم بالأدلة الكثيرة. وباختلاف المذاهب ف المسألة» 


كانت الواسطة معقولة. 


ني الأصل إضافة لحرف الر: من؛ والإضافة في هذا الموضع لا وجه لها. 
* ني الأصل: واحد. 

في الأصل: إن 

* في الأصل: لصاحب. 
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ولنضرب لما ذكروه من صاحبي الحملة مثالاً: قالوا: من عرف الحادث فاستدل به 
على الله -تعالى-» كان صاحب الحملة. فيُقال لهم: الاستدلال بالحادث على المحدث إِمّا أن 
يكون ضروريًا أو نظريًا. فإن كان ضروريًا استحال أن يكون لصاحب التفصيل” فيه مزيد 
على صاحب الجملة. فإن كان ضروريّاء فصاحب الجملة» إن اعتقده للدّلالة لم يكن بينه 
وبين صاحب التفصيل فرق» وإلآً كان معتقدًا للشّيء من غير ضرورة ولا نظرء ولا مععى 
للتقليد إلا هذا. وأيضا فهب أن العلم بافتقار الحادث إلى المحدث قد حصلء لكنّ العلم بن 
ذلك المحدث ليس إلا الله -سبحانه-» ليس علمًا ضروريّء فلا بد فيه من إقامة الدّلالة على 
استحالة صدوره من غير الله -تعالى -. وذلك ينبن على نفي العقول والتفوس الي 2 
كما الفلاسفة» وأنّه ليس الفاعل لحذه الحوادث أحد من الملائكة والينّ والشّياطين 
والكواكب والأفلاك. فقبل قيام الدَلائل على فساد هذه الأقسامء كان الاعتقاد” أن الفاعل 
هذه الحوادث ليس إلا الله -تعالى-» اعتقادًا تقليديّاء لأنْ اعتقاده حصل من غير ضرورة 
ور 

وإذا عرفت فساد القول يهذه الواسطة» فتقول: اسختلف النّاس في أنْ المقلّد :هل هو 
مؤمن أم لا؟ فإن قلنا: إِنّه مؤمن؛ فلا شلك أَنْهم فرقة من فرق الإسلام. وإن لم يكونوا 
مؤمنينء كان الكلام فيه كالكلام في الكافر المتأوّل. 


| ف الأصر: التفضيل. 
في الأصل: تقول. 
ف الأصل: بمما. 

١‏ في الأصل: اعتقاد. 
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الفصل الثالك 
في الأصول و الفروع 


الاختلاف بين المسلمين إمّا في الأصول أو في الفروع. ولا بد من تفسير الأصل 
والفرع. 

فالأصل: كل ما ينبن عليه غيره» وكل ما لا يمكن إثبات شرع محمّد -عليه السّلام- 
إلآ بعد إثباته. فهو من أصول الدّين؛ تحو العلم بأن للعالم صانعًا مختارًا يصمح منه الإرسال. 

فهذا يقتضي بأن لا يكون البحث عن أحكام الجواهر والأعراض من علم الأصول» 
بل وأن لا يكون البحث عن الصّفات والرّؤية» والوعد والوعيدء والأسماء والأحكام» 
والإمامق من الأصول؛ لأنا نقول: إِنْ إطلاق اسم الأصول على هذه المسائل على سبيل 
تسمية الشّيء باسم أشرف أجزائه؛ لافتقار تلك الأصول عند المحافظة العميقة إلى هذه 
المباحث. 

ومن التاس من أطلق اسم الأصول على جميع [أ-8و] المباحث الي يمكن التَوصّل إليها 
بالعقل؛ والفرعه على ما لا يمكن التَوصّل إليه إلا بالشّرع. ويلزمه أن يجعل الحندسة 
والحساب من الأصولء وأن يجعل العلم بوحوب الصّلوات الخمس وأمثاله من الفروع. 

فإذا عرفت ذلكء؛ فنقول: الاختلاف بين' أمّة محمّد -عليه السّلام- إِمّا أن يكون في 
الأصول أو الفرو ع. وغرضنا هاهنا: ذكر الاختلافات الي بينهم في الأصول. 


' في الأصل: من. 
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الفصل الرابع 
في أوّل شبهة وقعت في الخلق 


قال' محمّد ين عبد الكرع” الشهرستاي” في كتابه الموسوم” بالل والتحل”: من 
الشيهات: يت" إبليس» وهي مسطورة قِ شرح الأناجيل الأريعة» ومذكورة ف التوراة 
متفرقة على شكل مناظرة بينه ويين الملائكة بعد الأمر بالسّجود. قال إبليس للملائكة”: 


| إضافة في ب 25 و - س 7 : الإمام. 

7 ن الأصل: الحكم. وفي ب 25 و -اس 7 كما أثبتناه. 

هو أبو الفتح عحممّد بن أبي القاسم عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستانيء المتكلّم على المذهب 
الأشعري. كان فقيها متكلما تفقه على أحمد الخوافي وعلى أبي القاسم القشيري وغيرهما. وقرأ الكلام 
على أبي القاسم الأنصاري وتفرد به. وصتف كتيا منها: كتاب نهاية الإقدام في علم الكلام) وكتاب 
ا ملل والتحل» وا منهج والبيانات» وكتاب ا مضارعة. وتلخيص الأقسام اذاهب الأنام. ودخل يغداد 
سنة عشر وخمسمائة وأقام يما ثلاث سنين» وظهر له قبول كثير عند العوام. وسمع الحديث من علي بن 
أحمد المدين بنيسابور ومن غيره. وكانت ولادته سنة سبع وسنَّينَ وأربعمائة بشهرستان. وقال ابن 
السّمعان في كتاب الذيل: سألته عن مولدهء فقال: ف سنة تسع وسيعين وأربعمائة. وتوفي بشهر ستان 
في أواخر شعبان سنة ثمان وأربعين ومسمائة؛ وقيل سنة تسع وأربعين» والأوّل أصح. 

حول ترجمته راجحع: ابن خلكانء وفيات الأعيان. ج4أص 2713 إلى ص 2/15 الوافي بالوفيات» 
ج3اص278؛ الّذرات. ج4|ص149؛ طبقات السبكي.ء ج4|ص78؟ لسان ا ميزان» 
ج 5ص 263؛ معجم البلدان» مادّة: شهرستان؛ عبر الذهي» ج4/ص13. 

الموسوم ساقطة من ب 25 و- اس 27. 

“ على الرّغم من الصّيغة الي استعملها المؤلّفء وال تنذر بأنّه سيورد شاهدا من كتاب ا ملل والتحل» 
فإن عبارته اختلفت بعض الشّيء عن قول الشّهرستاني إلا بداية من قوله في الصّفحة 17: "قال شارح 
الإنميل..." إلى قوله في نفس الصّفحة: "إلا أنا لا أسأل عمًا أفعل". (قارن بالشّهرستايء المرحع 
المذكورء ص16 إلى ص 18). 

يب 25 و-س 8 شبهة. 

' بعد الأمر بالسّجود . قال إبليس للملائكة ساقطة من ب 25 واس 9. 
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"إتي أسلّم أن لي إِها هو خالقي وموحديء وهو خالق الخلق» لكن لي على حكمةة الله 
أسثلة سبعة: 

أ 2 ما الحكمة في الخلق» لا سيما و[قد] كان عائًا أَنْ الكافر لا يستوجحب عند 
حلقه إل الألم. 

ب أ ثم ما له فائدة” في التكليفء مع أنه لا يعود منه إليه نفع ولا ضررة. وكل ما 
يعود إلى المكلفين فهو قادر على تحصيله هم من غير واسطة التكليف. 

ج س”" هب أنه كلف .ععرفته” [ب-25ظ] وطاعته؛ فلماذا كلف بالسّحود لآدم؟ 


1 ا يته في ترك السّحود لآدمء فلم لَعَنَي وأوْحَبْ عقابي؛ مع أنه لا 
فائدة له ولا لغيره فيه» ولي أعظم المضرّة فيه؟ 
10 


هه ل ثم لا فعل ذلك» فلم كن من الدّحول في الْنّة ووسوسة آدم؟ 
ا 0 ' َ : 12 
و سا ثم لما فعل ذلك, فلم سلطٍ على أولاده ومكنيني من إغوائهم وإضلالهم ‏ ؟ 


' فيب25و-س 11 حكمة. 
7 يب 25 و-س 11 الأوّل. 
ل يب25و-س12 الأمَ. 
و 5 وحن 12 2 
5 يب25و-س 13 فئدة. 
“قت 25 ودين 13 

"وك كوس 3:15 
* ف أ: لمعرفته وف ب 25 و -اس 15 كما أثيتناه. 
"اق ب:25 ظادس 1 4 
“7 وت 25 طاعاس 523 
'' يب 25ظ -س3: 6. 
في ب 25 ظ -س 6: ضلاهم. 


زا سا ثم لا استمهلته المدّة الطويلة ف ذلكء؛ فلم أمهلين ومعلوم أن العالم لو كان 
خاليًا من الشّرٌ لكان ذلك خيرّاة؟". ١‏ 

قال شارح الإنجيل: فأوحَى الله إلى الملائكة -عليهم السّلام”-: "قولوا له إِنّك في 
تسليمك الأوَل إلى إهك وإله الخلق غير صادق ولا عخلص, إذ لو صدّقت إِنَّي إله العالمين ما 
تّمت على بل فأنا الله الذي لا إله إلا أناء لا أسشأل عمًا أفعل وهم يُسسألون لم"”. 

ع اك ونان أن منشأ ضلال الخلق عند تحقيق هذه الشّبهات السبعة وليس الأمر 
كما زعو لأنها بأسرها منشأة من قاعدة التعديل والتحوير. فأمًا الشّبهات الواقعة في 
حدوث العالم وإثبات الصّانع والصّفات» فهي بأسرها خارحة عنه. وكان إمام الحرمين أبو 
العالي الجويين” -رحمة الله عليه- يقول: "كما يمتنع اختلاف [أ-8ظ] العلماء في 
الضّروريّات» فكذا يمتنع اثفاقهم على التظريّات". 


و35 طاندس 76 

7 فيب 25 ظ -س 8 : خيرا. 

إضافة في ب 25 ظ - س 8 : تعالى. 

' عليهم السّلام ساقطة من ب 25 ظ - س 9. 

.12 ساقطة من ب 25 ظ -اس‎  ” 

ا المعالي عبد الملك» ابن الشّيخ أبي محمّد عبد الله بن أبي يعقرب يوسف بن عبد الله بن يوسف 
بن محمّد بن حيّويه الجوينء الفقيه الشّافعي الملقب ضياء الدّين» المعروف بإمام الحرمين. تفقه على 
والده أبي محمّد. ولا توفي والده قعد مكانه للتدريس» وإذا فرغ منه مضى إلى الأستاذ أبي القاسم 
الإسكافيٍ الإسفراييني .كدرسة البيهقي حتّى حصّل عليه علم الأصول؛ ثم سافر إلى بغداد ولقي ها 
جماعة من العلماء؛ ثم حرج إلى الححاز وجاور يحكّة أربع سنين» وبالمدينة يدرس ويفي و يجمع طرق 
المذهب؛ فلهذا قيل له إمام الحرمين. ثم عاد إلى نيسابور في أوائل ولاية السّلطان ألب أرسلان 
التلجوقيء والوزير يومكئذ نظام الملك» قبئ له المدرسة التظامية .ممدينة نيسابورء وفوّض إليه أمور 
الأوقاف. وبقي على ذلك قريبا من ثلاثين ستة. وصئّف ف كل فنّ: منها كتاب نهاية الطلب في دراية 
الذهب» والشّامل ف أصول الدّين؛ واليرهان في أصول الفقه. وتلخيص التقريب» والإرشاد» والعقيدة 
النظامَيّة» ومدارك العقول لم يتمّه وكتاب تلخيص فاية الطلب ل يتمّه وغياث الأمم في الإمامة» 
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ومغيث الخلق في اختيار الأحقٌ» وغنية السترشدين في الخلاف... ومولده في ثامنَّ عشر امْحرّم سنة تسع 
عشرة وأريعمالة. ولما مرض حمل إلى قرية من أعمال تيسابورء يقال لما يشحتقان» فمات ها ليلة 
الأربعاء وقت العشاء الآخرة المنامس والعشرين من شهر ربيع الآخعر سنة ثمان وسبعين وأريعمائة» 
ونقل إلى نيسابور تلك الليلة ودفن من الغد في داره؛ ثم نقل بعد سنين إلى مقبرة الحسين» فدفن يحنب 


٠ 3 
أبيه.‎ 


حول ترجته راحع: النتظمء ج9|ص18؛ تبيين كذب الفتري. ص 278؛ طبقات السبكي. 
ج3/ص 249؛ عر الذهبيء ج3/ص 291؛ الصّذرات» ج3/ص358؛ ابن حلكان, وفيات 
الأعيان» ج3/ص167 إلى ص170. 


الفصل الخامس 


في أوّل شبهة وقعت في الإسلام' 


البحث إما أن يكون عن الاختلاف الذي وقع في زمان حياة البَيّ -صلَى الله عليه 


وسلم-» أو في وقت مرضهء أو بعد وفاته. 
أمّا الأوّل: 


فإمًا أن يكون من الكفار أو من المنافقين. 

ما من الكفارء فالذين كانوا يخالفونه -عليه السّلام- أصناف: 

* فالأوّل: الدّهريّة الذين كانوا يقولون: "وما يهلكنا إلا الدّهر". 

5 الثاي: الذين يقولون بقدم العالم. والله -تعالى - رد عليهم بتغيير الأحوال من حال 
إلى حال. 

* الثالث: أصحاب المتوسّطات؛ م منهم من كان يثبت و علويّاء وهم الذين 
كانوا يعبدو ل الكواكب» والله حدروالمى - رد عليهم بقوله -تعالى -: (لا أحب الآفلين 426 
ومتهم من كان لت ميل فلا وهم عبده الأصنام. 

0 الرابع: البراهمة الذين كانوا ينكرون بعثة الررسل» كما قال -تعالى- مخيرًا عنهم: 


(أبعث الله يشرًا رسو لا 


أ هذا الفصل اقتبسه المولف بشيء من الاقتضاب والتلخيص من المقدّمة الرّابعة ال وضعها الشّهرستاني 
لكتاب ا ملل والتحلء وال خصّصها ل: " بيان أوَّل شبهة وقعت ف الملة الإسلاميّة» وكيفيّة انشعاهاء 
ومن مصدرهاء ومن مظهرها " (قارن بالمرجع المذكورء من ص21 إلى ص27). 

سورة الأنعام (6) الآية 76 . 

3 سورة الإسراء (17) الآية 94. 
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* الخامس: الذين كانوا ينكرون الحشر والتشرء كما أخبر الله عنهم في قوله 
-تعالى-: لمن يحبي العظام وهي رميم'؟ 

* السّادس: اليهود والتصارىء ولقد كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- مشغولا 
من مدز ميت آل وقت الحجرة بامحاجحّة والمناظرة. ولا ظهر لجاحهم وتبيّن نهم لا ينقادون 
للحقّ أمره الله -تعالى- باهجرة إلى المدينة» ثم بالمحاربة معهم. ولذلك أن أكثر الآيات 
الذالة على التوحيد» والتبوّةء والردٌ على هؤلاء المخالفين» مكيّة؛ وأكثر الآيات الذالة على 
الشريعة والأحكام, مدنيّة. 

وأما من المنافقين» فكما تقل عن ذي لم2 التميميء إذ قال: "اعدل يا محمد, 
فنك لم تعدل". حتّى قال رسول الله -صلى الله عليه وسلّم-: "إن لم أعدل؛ فمّن 
يعدل؟". فعاود وقال: "هذه قسمة ما ري كما وجه الله" فقال -عليه السّلام-: "سيخرج 
من ضئضئني” هذا الرّحل قوم بحرقون من الدّينء كما بمرق السنّهم من الرّمية"”. وفي أقوال 
المنافقين» وهي كثيرة» مذكرون ف كتب التفسير والحديث. 

وأمَا الاختلافات الواقعة ف مرضه؛ ققد رَوى البخاري” بإسناده عن ابن' عّاس”» 
قال: "لا اشتد بالتي -عليه السّلام- مرضه الذي مات فيهء قال: "ائتوني بدواة وقرطاس 


أ سورة يس (36) الآية 78. 

* ني الأصل: الخويصه. وفي شرح قصيدة اين اليم ج2-ص66: الخويص» وف اللل والتحل؛ 
ص 21: الخويصة؛ و الإمان 1. ج1-ص137: ابن ذي الخويصرة التّميمي. 

* مطموسة في الأصل» وصراها ما أثبتناه بالرّحوع إلى كتاب الملل والتحل؛ ص 21. 

1 هذه الحادثة مرويّة بنفس الصّيغة ال أوردها عليها المؤلّف في كناب الملل والتحل»ء ص21 وفي شرح 
قصيدة ابن اقيم ج2ح ص66 وق الإمان 1 ج1-ص137. 

7 هو أبو عبد الله حمّد بن أبي الحسن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن الأحنف يزذبه النعفي بالولاء» 
البخاري الحافظ الإمام في الحديث» صاحب الجامع الصحيح والتاريخ. رحل ف طلب الحديث إلى 
أكثر محدئي الأمصار. وكتب بخراسان والجيال ومدن العراق والحجاز والشّام ومصرء ثم قدم بغداد. 
ونقل عنه محمد بن يوسف الغربري أنه قال: "صتفت كتابي الصّحيح لست عشرة سنة» خترّحته من 
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أكتب لكم كتابًا لا تضلّوا بعدي". فقال عمر بن المخنطاب”: "إن رسول الله -صِلَى الله 
عليه وسلّم- قد غلبه الوجعء حسبنا كتاب الله". وكثر اللغطء [)-9و] فقال -عليه 


ستّمائة آلف حديث» وجعلته ححّة فيما بسن وبين الله عرّ وحل". وكانت ولادته يوم الجمعة بعد 
الصسّلاة. لئلاث عشرة» وقيل لاثني عشرة ليلة خلت من شوال سنة أربع وتسعين ومائة. وقال أبو يعلى 
الخليلي فْ كتاب الإرشاد: إن ولادته كانت لاثني عشرة ليلة خلت من الشّهر المذكور. وتوقي ليلة 
المسّيت بعد صلاة العشاءء وكانت ليلة عيد الفطر؛ ودفن يوم الفطر بعد صلاة الظهرء سنة ست 
وحمسين ومائتين بخرتنك. وكان خالد بن أحمد بن خخالد الذهلي أمير خراسان قد أخرحه من بخارى 
إلى خبرتنك. 

حول ترجمته راحع: ابن خلكانء وقيات الأعيانذء ج4|ص 189 إلى ص191؛ تاريخ بغدادء 
ج2اعر4 إلى ص36 ؛ طبقات الستبكي. ج2|ص2؛ طبقات ا حنابلة» ج2|ص 271؛ الواقي 
بالوفيات» ج3/ص 232؛ تذكرة ال حفاظ. ص 555؛ هذيب التهديب» ج9أص47؛ الشّدرات» 
ج2اصر134. 

' في الأصل: بن» وهكذا ف الملل والتحل» ص22. 

* هو أبو العبّاس عبد الله بن العبّاس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف مناف, ابن عم رسول الله 
-صلى الله عليه و سلم- وله ثلاث عشر سنة. وكان -صلى الله عليه وسلّم- دعا لهء فقال: "اللهم 
فقهه في الدين وعلمه التأويل". وأحذ الفقه عن ابن عبّاس جماعة منهم عطاء بن أبي رباح وطاوس 
وبجاهد وسعيد بن جبير وعبد الله بن عبد الله بن مسعود وأبو الشعثاء حابر بن زيد وابن أبي مليكة 
وعكرمة وميمون بن مهران وعمرو بن دينار وغيرهم. ومات ابن عبّاس بالطائف في فتنة ابن الرّبير 
وبلغ سبعين سنة. 
حول ترجمته راحع: وفيات الأعياد» ج3|ص 60 إلى ص 64 ؛ تدذكرة ا حفاظ. ص 40 غاية النهاية, 
ج1أص 425؟ العقد الثمينء ج5/ص190؛ نكت اهميانء ص180؛ الأشعريء مقالات 
الإسلاّين. ص2 ؛ البدء والتاريخ» ج5|ص 131ص 132؛ البفدادي» الفرق بين الفرقء ج2/ 
ص 242-ص 243؛ ختصر الفرق .ص 37؛ الشتهر ستان. الملل واتتحل. ص12 1و ص114-ص115. 

3 هو أمير المؤمنين عمر بن المنطّاب -رضي الله عته-. أبو حفص العدوي القاروق؛» وزير رسول الله - 
'صلى الله عليه وسلم- وهو الذي من المحدثين التتبّت ف التقل» وريّما كان يتوقف في ير الواحد إذا 
ارناب. وقد كان عمر أمر الصّحابة أن يقلُوا الرّواية عن نبيّهم ولكلاً يتشاغل الناس بالأحاديث عن 
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السلام-: " قوموا عنيء لا ينيغي أ عندي التنازع". قال 5 عياس: "الرزية» كل الرزية 
ما حال ييننا وبين رسول الله" 3. 

١‏ الثاني: أنّه قي مرضه -عليه السّلام- قال: "جهزوا حيش أسامةة لعن الله من تخلف 
عنه": وقال قوم: "يجب علينا امتثال أمره". وأسامة قد برز من” المدينة. وقال” قوم: 
"[قد]' اشتدّ مرض الب -صلَى الله عليه وسلّم- فلا يسعنلاً مفارقته» والحالة هذه؛ حتّى 
ننظر” أي شيء يكون من أمره”"! 

فأمًا بعد وقاته » قأمور: 
* الأوّل: اختلفوا في موته. فقال عمر: "من قال إن محمّدًا قد مات قتلته بسيفي هذاء 
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وإنّما رفع إلى السّماء كما رفع عيسى بن ه11 -عليه السّلام-". فقال أبو بكر : "من 


حفظ القرآن. استشهد أمير المؤمنين عمر في أواخر ذي الححّة من سنة ثلاث وعشرين؛ وعاش نحوا من 
ستّين سنةء وقيل إنّه عاش حخمسين سنة» والأرحح أنه عاش ثلاثا وسنّين سنة. 
حول ترجمته راحع: الذي تذكرة ا حفاظ. ج1/ص5 إلى ص 8. 

غير منقوطة في الأصل؛ وف ا ملل والنحل» ص 22: نبتغي. 

" ف الأصل: بن» وهكذا ف الملل واتنحل؛ ص 22. 

هذه الحادثة مرويّة بنفس الصّيغة الواردة هاهنا في كتاب ا ملل والتحل» ص22. 
هو أسامة بن يزيد. توفي سنة ثمان وحخمسين. 

حول ترجمته راجع: ابن قنفد, الوقيات» ص15 . 

* ن الأصل: عن. وهكذا ف الملل واتتحلء ص 23. 

“ نٍ الأصل: فقال. رهكذا ف ا ملل والتحل؛ ص 23. 

ساقطة من الأصل ومثبتة ف ا ملل والنحل» ص 23. 

ف الملل واتتحل» ص 23: "فلا تسع قلوبنا". 

في ا ملل والنحل» ص 23: "فنصير حتّى نبصر". 

'! هذه الحادثة مرويّة بنفس الصّيغة الواردة هاهنا في كتاب الملل والتحل: ص22. 
١‏ بن مريم ساقطة من ا ملل واتتحل»؛ ص 23. 
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كان يعبد محمّدًا فإن محمّدا قد مات. ومن كان يعيد إله محمد فإئه2 حي لا بعوت”" 
وقرأ: لوما محمّد إل رسول قد خلت من قبله الرّسلء أ فأين مات أو قتل انقلبتم على 
أعقابكم؟)*: فرجع القوم إلى قوله". وقال عمر: "كأبي ما سمعت هذه الآية". 
5 الثاني: اختلفوا في موضع دقنهء وما زال الاختلاف إل عندما روى أبو 8 - 
رضي اذاعه- أنه -عليه السّلام- قال: "الأنبياء يدفتون حيث بموتون". 
* الثالث: الاختلاف الواقع في الإمامة يوم السّقيفة» وهو مشهودء وحصل لذلك من 
اللسائل الخلافيّة أربعة: 
- أوَهًا: من الإمام؟ 
- الثانية: كيف ينبغي أن يكون الإمام؟ 
- الثالثة”: ما الذي يصير به الإمام إمامًا؟ 





' هو أبو بكر عبد الله بن أي قحافة -و اسمه عشمان- بن عامرء من ولد تيم ابن مرّة -تيم قريش-. كان 
اسه ني الاهليّة عبد الكعبة» فسمّاه رسول الله -صلى الله عليه وسلم- عبد الله ولقبه عتيق؛ لقب به 
لجمال وجيه -رضي الله عنه-» وسمّي صدّيقا لتصديقه خبر المسرى. وأمّه سلمى وتكين أمّ الخير نت 
صخر وهي بنت عم أبيه. بويع له يوم الاثنين الذي توقي فيه رسول الله -صلى الله عليه وسلم-. 
وتوفي بالسل لملة الالاشاء وقيل يوم الجمعة» لتسع ليال بقين من جمادى الآحرة سنة ثلاث عشرة » 
وسنّه ثلاث وستّون سنة. وكانت خلافته سنتين وثلائة أشهر وتسعة أَيَام» وصلى عليه عمر -رضي 
الله عنه-. ودفن في حجرة عائشة ورأسه بين كتفي رسول الله -صلَى الله عليه وسلم-. 
حول ترجمته راجع: ابن خلكان» وقيات الأعيانء ج3/ ص64 إلى ص 1 [؛ الرّياض النضرة؛ الذهيي؛ 
نذكرة ا حشاظ ؛ غاية النهاية . 
ون اللى واتتحل. ص 23: وقال أبو بكر بن أبي قحافة -رضي الله عنه-. 

* ني الل, والتحلء ص 23: إن إله محمّد. 

( ف الل واتتحل» ص 23: لم يحت و لن يموت. 

* سورة آل عمران (3) الآية 144. 

7 غير مقروءة في الأصل 

© ني الأصل: الثالث. 


اد 


2 الزابعة أ هل عور وجوه إعانين اد لذ 

أمَا الأنصارء فعيّنوا سعدًاة للإمامة» وجوّزوا الإمامة من غير قريش» وجوّزوا في البيعة 
أن تكون” طريقًا إلى الإمامة. وأمًا أكثر المهاحرين؛ عيّنوا أبا بكر لهاء ولم يجوّزوا الإمامة 
لغير قريشء وجوّزوا أن تكون البيعة طريقا [للإمامة]. 

وأمَا بنو هاشمء فقد وافقوا المهاحرين في أن الإمام لا يجوز أن يكون قرشيّاء 
وخالفوهم في الحكمين الباقييّن. والكل خالفوا الأنصار في حواز وجود إمامين» ثم بقيت 
هذه الأقوال إلى يومنا هذا. 

* الرابع: أن فاطمة4 -عليها السّلام- طليبت الميراث» فلمًا روى ها أبو بكر: "نحن 
معاشر الأنبياء لا نورث"» تركت الدّعوى. وادّعت أيضًا نخل فدك” قلمًا طاليها أبو بكر 
بالشاهدين ولم تقدر عليهماء تركته. 

* الخامس: اختلفوا في مانعي الرّكاة”» وبتقيّد” حيش أسامة» واستقرٌ رأي أبي بكر 
على قتاهم» وبتقيّد' حيش أسامة» ورحع [أ-9ظ] الباقون إلى قوله. 





١‏ في الأصل: الرابع. 

7 هو سعد بن أبي وقاص مالك. أحد الصّحابة العشرة وآخرهم وفاة. توفي سنة مس وحمسينء وسلّه 
أربع وثمانون سنة. 

حول ترجمته راحع: ابن قنقد, الوفيات: ص 10. 

ف الأصل: يكون. 

هي فاطمة بنت رسول الله -صلى الله عليه و سلم-. توفيت يعد الرّسول -عليه السّلام- بستّة أشهرء 
وقيل بنمانية؛ علما بأنه توفي -عليه الصّلاة والسّلام- في ضحى يوم الاثنين الشمن من شهر ربيع الأوّل 
-وقيل: الثاني عشر منه- سنة إحدى عشرة من الهحرة لمباركة. 

حول تر متها راحع: ابن قنفدء الوئيات» ص 9. 

كذا ف الأصلء ولم نقف على المكان الُشار إليه هاهنا . 

ّ في الأصل: الرّكوة. 

غير منقوطة ف الأصل. 
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* السّادس: تنصيص أبي بكر على عمر بالخلاقة» ونازع فيه أقوام ثم رضوا به ثم لم 
يفع ف زمان عمر خلاف ف شيء من الأصولء بل كان الاحتلاف واقعًا في الفروع. 

* الّابع: الخلاف الذي كان في الشّورى”» إلى أن استقرّت الخلافة على عثمان. 

* القامن: تغير بعض الصحابة على عثمانء وانتهاء ذلك آخعرًا إلى قتله. 

* التاسع: المخالفة 3 وقعت بين علي ويين طلحة والزّبر وليعه وييق معاوايةة , 

ّ العاشر: المخالفة ال وقعت بينه وبين الخوارج وأكثر الفرق اخختلاقا واضطرايًا: 
الشيعة رارع وهم إِنّما ظهروا بسبب علي -رضي الله عنه-. 

ولنقتصر من هذه المقدّمة على هذا القدر. 


' غير منقوطة في الأصل. 

2 غير منقوطة ف الأصل. 

3 فُِ الأصل: الذي. 

* هو معاوية بن أبي سفيان؛ الخليفة. توفي سنة ستّين. 


حول ترجمته راحع: ابن قنفد, الوفيات؛ ص 15. 
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الباب الأوّل 


في ذكر الاختلافات في المسائل 


الاب الأوّل 
في ذكر الاختلافات في المسائل 


اللي هي الأصول ف المبد! والمعاد على المطالب: 


- معرقة الله -تعالى - بذآته وصفاتة) 

- ومعرفة النبوة؛ 

- ومعرفة الدار الآحرة؛ 

- ومعرفة الطريق الذي به يُتوصّل إلى تحصيل هذه المعارف. 


ومجموع هذه المطالب عشرة: 
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[الموضع] الأول 1 


الطريق الذي إبه] يتوصّل إلى معرفة الله -تعالى-. وفيه مذهبات: 
الأوّل: 


قول أصحاب المعارف: وهو أنْ معرفة الله -تعال ى- ضروريّة غير مكتسبة. فمَّن 
حصلت المعرفة له وجبت العيادة عليه وإلاً فلا. وبالجملة» فمعرفة الله -تعالى - كنصاب 
الزّكاة. فمّن ملك التّصاب وحبت الرّكاة عليه وإلاّ فلا يحب عليه تحصيل المال؛ فهكذا 


هاهنا. ثم هؤلاء اختلفوا على قولين: 
-: الأول: قول الحاحظ' : إن هذه المعارف حاصلة للكفار بأسرهم» وأنهم مقلدون 
مكابرون. 


| هو أبو عثمان عمرو بن عمر بن بحر بن محبوب اللحاحظء الأديب والمتكلم الشهير» وصاحب المولّفات 
الكثيرة والمعتمدة في مصادر الأدب العربي. و لد باليصرةء وسمع من أبي عبيدة و الأصمعي وأبي زيد 
الأنصاري. وأحذ النحو عن الأحفش أبي الحسنء وأحذ الكلام عن النَظَامء وتلقّف الفصاحة من 
ا مغرب شفاها. وأقام مدّة ببغداد. من تصانيفه: ا حيوات» الييان والنبيين» رسالة التربيع والتدوير. 
البمخلاء. . . 
حول ترجمته راحع: الفهرست» ص 208 إلى ص 212؛ تاريخ بغدادء ج12/|ص212 إلى ص220؛ 
وفيات الأعيان.ء ج1/ص 490 إلى ص492؛ معجم الأدياء لياقرت الحموي» ج16/ص73 إلى 
ص 114؛ مروج الذهب». ج3| ص 237ص 238؛ لسان اليزان» ج4/|ص 355 إلى ص357 ؛ 
نذكرة الحفاظء ج16 أص111؛ مرآة الجنانء ج2/ص156 وص162 إلى ص166؛ هدية 
العارفين» ج1 اص 802-ص 803؛ معحم ا مؤلفين» ج 8ص 3[ إلى ص 9؛ الانتصارء ص21 وص 23 
إلى ص27 وص 98 إلى ص103... إلخ؛ الحاحظ حياته وآثاره لطه ال خاحري؟؛ النزعة الكلاميّة في 
أسلرب الحاحظ لفكتور شلحت اليسوعيء مقالات الإسلامَيين للأشعري (فهارس طبعة ريتر). 
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- [القائي:] وزعم أبو بكر بن لوقا من المعتزلة' أنْها غير حاصلة» وهم معذورون في ذلك 


لا يسن يَستخهزن العذاب أصلا. 


الشاي: 
الذين يقولون إن معرفة الله -تعالى - مكتسبة. ثم ذكروا ف كيفيّة ذلك الا 
قا ثلاثة”: 


فالاوّل”: الصّوفيّة”: إن معرفة الله -تعالى- بتخلية التفس [ب-26و] عن العلائق 
-سمانيّة وتحليتها' بالتفوس الرّوحائيّة. وما حلت أمّة من الأمم عن من يدّعي هذه المقالة» 


2 
. 'ساميهم مختلفة بحسب اخحتلاف الأوقات 


ل نشأة هذه الفرقة راحع الشّهرستاني. ص 48!؛ البغدادي؛ ص18 1؛ الإسفرابييء ج1/|ص 65؛ 
عبد الحبارء فرق وطبقات العترلة. حي [ ؛ خطط ال مقريزي» ج2/ص 345 دص 4346 متاح 
السعادة لطاش كبرى زادد ج 2 أعر جل[ ؛ امنية والأمل لابن المرتضىء ص 25؛ الأنساب للسمعان؛ 
عسيون الأخبار لابن قتيبة؛ وفّيات الأعيان لابن خلكان. ج2/ص 197؛ الفهرست» ص 201! مقال 
كار لو لينو ني تراث اليوناني في ا حضارة الإسلامية» ص 73 1 إلى ص 198؛ فرق الشيعة للتويخي» 
ص 5؛ اتبيه للملطي. صر 40-ص 41؛ التبصير للإسفراييي.ء ص 68؛ مروج الأُمب للمسعودي 
ج3ا ص 152؛ اكنبيه والردٌ للملطيء ص40-ص 41؛ نساة الفكر الفلسفي لسامي النشّار 
ج1١‏ /ص377-ص378؛ اعتتمادات الرّازي» ف ذكره لرأني عبد الخبّار في تأبيد هذا اللفظ من القرآن 
ني ب 25 ط - س 12 إلى س 14: "معرفة الله: قيل الطريق إليها ضروري غير مكتسب. كمن 
ملك التصماب تجب الرّكاة عليه. وقيل مكتسب. وله ثلاث طرق". 

* في ب 25 ظ -س 15: طريق. 
يصادفنا في تعريف هذا الاصطلاح مشكلتان: الأولى: في اشتقاقه ونشأته تاريخيًا. الثاني : ف مدلوله 


وتعريفه. يرى فريق من العلماء أن أصله يعود إلى لبس الصّوف: شعار الأنبياء والأصفياءء كالطو سي 
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وابن عطدون. ويرى آخحرون أنه نسية إلى أهل الصّفة وإلى الصّفوف معاء كالكلاباذي. بينما يرى 
القشيري أن الكئمة جامدة وأنها تحري على غير قياس وأنّه لا يشهد لهذا الاسم اشتقاق من حهة 
العرييّة ولا قاسء وهذا فالأظهر أنه كاللقب. وهناك تفسيرات اشتقاقيّة أخرى كالصّوفانة: يقلة 
صحراويّة» أو صوفة قوم كانوا يقومون على خدمة الكعبة» أو صوفة القفا أي الشّعرات الي تنبت في 
متأخترة أمن الصفاء. وهناك تفسير ذكره البيروئ في تحقيق ما للهند من مقولة؛ وهو أن الصّوفيّة هم 
الحكماء. لأن سوفيا باليوناتيّة هي الحكمة. ولم يخل رأي من هذه الآراء من النقد. أمّا بالّسبة لمدلول 
هذه اللفظة» فلها عدّة تعريفات؛ منها: التَخلق بالأخلاق الإغيّة (القاشاني): الوقوف مع الآداب 
الشرعيّة ظاهرا وباطنياء وهي الأخلاق الإخيّة (محبي الدّين بن عربي والجرحاني)؛ "قطع عقبات التفس 
اده عن أخلاقها المذمومة وصفاتها الخبيئة؛ حتّى يتوصّل ها إلى تخلية القلب عن غير الله -تعالمى- 
وتليته بذكر الله" (الغزالي)؛ "هو علم يعرف به كيفيّة ترقي أهل الكمال من النوع الإنساني في مدارج 
سعادكقم والأمور العارضة هم في درحاهم بقدر الطاقة البشريّة" (حاحي خليفة والقنوحي) ... إلى غير 
ذلك من التعريفات ال قدّمها الصوفية أنفسهم للتصوّف. وما تعدّد هذه التعريفات وتضارها فيما 
بينها إلا دليلا قاطعا على استحالة حدّ هذا المفهوم حدًا منطقيًا عقلانيًا مضيوطا. 

انظر: انعرف لدهب أهل التصوف». ص 21 إلى ص 26؛ تلبيس إبليس لابن الجوزي. ص 1 16 إلى 
163 ؛ النقذ من الضّلال للغزاليء ص 35؛ مقدّمة ابن خلدونء ص 863 إلى ص 882؛ تحقيق ما 
للهند من مقولة للبيروي. ص 24-ص 25!؛ الرسالة االقشيرية بشر حي الأنصاري والعروسيء ج4|ص2 
إلى عر 4؟؛ اتتصوّف في الأدب والأخلاق لزكي عبارك» ج1اص 41 إلى ص55؛ تاريخ التصرف 
الإسلامي لعبد الرحمان بدوي؛ ال حياة الرّوحية في الإسلام لمصطفى حلميء ص102 إلى ص12 1؛ 
نشأة الفكر الفلسفى في الإسلام لسامي النشّارء ج3|/ص 36 إلى ص 442 التصوّف في الإسلام لعمر 
فروخ؛ نشأة التصوف الإسلامي لإبراهيم بسيوق» ص 17 إلى ص 32؟ مدعل التعريفات للحرحان» 
ص 61- ص62 اصطلاحات الصوئية للقاشاي» ص 156؛ عوارف امعارف للسّهروردي» ص53 
إلى عر 64؛ كشف الظنونء ج1اص 413ص 414/؛ أبمد العلرم تصدّيق بن حسن القنوجيء 
ج2|ص152 إلى ص164؛ مادّة تصوّف في العجم الفلسفي لحميل صليباء ج1/ص282 إلى 
ص284. 

نب 26 و -س 1: تحليها. 
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- التَابي”: قول من قال”: معرفة الله لا ُُستفاد” إلا من السسّمع. وهؤلاء فريقان: 

* الأوّل: التعليميّة”: ومذهبهم أن معرفة الله لا يُستفاد6 إلا من المعصومء سواء كان 
رسولاً أو إماما. 

»* الثاني: الحشوية” من أهل الحديث” الذين؟ يقولون: [أ-10و] "الاعتماد في معرفة 
الله كال د على الكتاب والسئة» وأمّا التظر والاستدلال به مذمو 3 والددل متهى عنه". 


"وما خلت أمّةَ من الأمم عن من يدّعي هذه المقالة. وأساميهم مختلفة بحسب اختلاف الأوقات” 
ساقطة من ب 26 و - اس 2. 

إضافة في ب 26 و - س 2: الطريق. 

"قول من قال" ساقطة من ب 26 و - س 2. وإضافة: إن. 

في ب 26 و -س 2: يستفاد. 

لقبوا بذلك لأن مبدأ مذهيهم إبطال الرّأي وإفساد تصرّف العقول ودعاء الخلق إلى التعليم من الإمام 
المعصوم وأنه لا يدرك العلوم إلا بالتعليم. 

انظر : عبد الله سلوم السسامرائي» الغلرٌ والفرق الغالية في ا حضارة الإسلاميّة ص 107؛ ابن الدوزي» 


نلبيس ابليس» ص 108 إلى ص12 1. 

“ "إل من السّمع. وهؤلاء فريقان: الأوّل: التعليميّة: ومذهبهم أنْ معرفة الله لا ُستّفاد" ساقطة من 
أت 26 و دس 2. 

7 


لقب أهل الحديث بالحشويّة لاحتمالهم كل حشو روي من الأحاديث المختلفة المتناقضة» حتَّى فيهم 
بعض الملحدين: "يروون أحاديث ثم يروون نقيضها. ولروايتهم أحاديث كثيرة تا أنكره عليهم 
أصاحب الرأي وغيرهم من الفرق في التشبيه وغير ذلك. 

انظر: أبو حاتم الرازيء كتاب الرّينة في الكلمات الإسلاسية العربّية» القسم الثالث| ص 267. 

مقوا بذلك لأنهم أنكروا الرّأي والقياسء وقالوا: "علينا أن نتّبع ما روى لنا عن رسول الله -صلَى الله 
عليه وسلم- الصّحابة والتَابِعِينَ وما جاء عنهم من الحديث في الفقه والحلال والحرام؛ ولا يجوز لنا أن 
نقيس بآرائنا"؛ فقيل هم: أصحاب الحديث وأصحاب الأثر. وهم مجتمعون على أن الإبمان قول 
وعمل؛ والقرآن غير مخلوق؛ وكفروا من قال بخلق القرآن. 

انظر : أبو حاتم الرازي» كناب الرّينة في الكلمات الإسلامية العريّة» القسم الثالث | ص 267. 
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عنه". قال أبو محمد الحسين بن 000 البغدي4 في كتاب شرح السنة ”: "افق علماء 
السّلف على النَهي عن الحدال” والخصومات في الصّفات, والرّحر عن الخوض في علم 
الكلام وتعلّمه. “سأل رجحل عمر بن عبد العزيز” عن شيء من الأهواءء فقال: "الزمْ دين 
المبّىّ في الكتاب والإعراي» والَهُ عمًا سوى ذلك". وقال أيضًا: "مَن جعل دينه عرضًا 


! في ب 26 و - س 3 - س 4: "الطريق الثالث: أصحاب الحديث" عوضا عن: "الثاي: الحشويّة 


2 


3 


من أهل الحديث الذين". 
فيب 26 و-س 5: فمذموم. 
"أبو محمد الحسين بن مسعود" ساقطة من ب 26 و - س 6. 


* هو أيو محمّد الحسين بن مسعؤد بن محمّد المعروف بالقرّاء البغويء الملقب ظهير ؛لدّين؛ الفقيه 
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الشّافعي, المحدّثء المفسّر. أذ الققه عن القاضي حسين بن محمّد. وصتّف في تفسير كلام الله - 
تعالى» وأوضح المشكلات من قول النَيّ -صلى الله عليه وسلم-» وروى الحديث» ودرّس. وصدّف 
كتبا كثيرة: منها: كتاب التهديب ف الفقه» وكتاب شرح السنة في ا حديث,» ومعا/ التعريل ف تفسير 
القرآن الكريم» و كتاب الصابيح» وا جمع بين الصّحيحين... توفي ف شوال سنة عشر وحمسمائة 
عروروذ. وذهب عبد العظيم المنذري والسّبكي في طبمانه إلى أنّه توفي ف سنة ست عشرة ولمسمالة. 
ودفن عند شيخه القاضي حسين مقيرة الطالقان. 

حول ترجمته راجع: طبقات السبكي. ج4/ص214؛ ابن خلكان» وفيات الأعيان» ج2/ص136- 
ص 137؛ تمذيب ناريخ اين عساكرء ج 4ص 345. 

"في كتاب شرح السنة " ساقطة من ب 26 و - س 6. 

بيب26 و-س 6: الجدل. 

إضافة ني ب 26 و - اس 7: و. 

توفي عمر بن عبد العزيز يوم الجمعة؛ وقيل الأربعاء» لخخمس ليال بقين من رحب سنة إحدى ومائة» 
بدير سنعان؛ وقيل إِنّه مات لعشر يقين من رحب من السنة نفسهاء وهو ابن تسع ة ثلاثين سنة 
وأشهر وقيل إِنّه مات بخناصرة. وأمّه أمَ عاصم بنت عاصم بن عمر بن الخطاب. 

حول ترجمته راحع: ابن خلكان» وقيات الأعيانء ج6أص 301؛ الطيري» ص 1362؛ تاريخ ا خلهاء 
للسيوطيء ص 263 إلى ص 1 28. 
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للعموويات وال 00 "من الله الرّسالةء وعلى الرّسول البلاغ» وعلينا 
التَسليم" . وقال مالك بن أ (: "إياكم والبدع". قيل: "و ما البدع؟”. قال: "أهل البدع: 
ا ا ا ا ا 0 


١‏ "وأله عمًا سوى ذلك". وقال أيضا: "من جعل دينه عرضا للخصومات" ساقطة من ب 26 و9- 


س 9. 
هو أبو بكر محمّد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن الحارث بن زهرة 
الزّهري: أحد الفقهاء والمحدّئين والأعلام التّابعين بالمدينة. رأى عشرة من الصّحابة -رضوان الله 
عليهم-. وروى عنه جماعة من الأئمّة: منهم مالك بن أنسء وسفيان بن عيينه؛ وسفيان الثوري. كان 
قد حفظ علم الفقهاء المتبعة. وكان يزيد بن عبد الملك قد استقضاه. توفي الرّهري ليلة الثلاثاء لسبع 
عشرة ليلة خلت من شهر رمضان سنة أربع و عشرين و مائة» وقيل ثلاث و عشرين» و قيل حمس 
وعشرين ومائة» وهو ابن اثنتين -وقيل ثلاث- وسبعين سنة. وقيل مولده سنة إحدى وحمسين 
للهحرة. ودفن ف ضيعة أدامي. 
حول ترجمته راحع: ابن خلكان, وقيات الأعيان» ج4|ص 177 إلى ص 179؛ ا معارف. ص 472 ؛ 
حلية الأولياء» ج3اص 360؛ طبقات الشيرازي» ص 63 ؟ معحم ا مرزباق» ص 345؟ صغة الصّموة. 
ج2|ص77؛ ميزان الاعتدال.» ج4|ص40؛ تهذيب التهذيب. ج9|ص 445؛ غاية التهاية. 
ج2اص262؛ التذرات» ج1/ص162. 
ابن أن" سال مني 26 ودين 10 
وهو أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر بن عمرون بن غيمان بن خثيل بن عمرو بن 
الحارث. ولد سنة 93 هم. وهو مؤسّس المذهب المالكي. ومن أشهر تآليفه الوطا. وله عدى هذا 
الكتاب عدّة رسائلء منها رسالته المشهورة إلى هارون الرّشيد في الآداب والمواعيظ. توفي مالك - 
رحمه الله- في يوم الأحد في ربيع الأوّل سنة 179 ه. ودفن بالمدينة. 
حول ترجته راجع: الأعلام» ج6|ص 128 الاثتقاءء ص 9! تذكرة احقاظ ج1|ص 187؛ تهذيب 
الأسماءء ج2|ص15؛ هذيب التهذيب.» ج10أص5؟؛ الدّيباجء ج1|ص82؛ الفهرست. 
ج1|ص198؛ كصالة» ج8أص 168؛ مفتاح التعادةء ج 2ص 12؛ التجوم الراهرة؛ ج 2ص 96. 


الصّحابة والتابعون لحم بإحسان". وروى عبد الرّحمان بن مهدي' عن مالك: "لو كان 
الكلام علمًا لتكلم فيه الصّحابة والتَابعون» كما تكلموا في الأحكام والشرائع» ولكنّه باطل 
يدل على باطل”". ومسل سفيان القُوري” عن الكلام؛ فقال: "دغ الباطل إذا بحشت” عن 
الحق انبع السّئة ودع البدعة". وقال: "وحدت الأمر الأتباع". وقال: "عليكم با عليه 


ش هو عبد الرّحمان بن مهدي بن حسّانء الحافظء أبو سعيد البصري مولى الأزد» وقيل: مولى بن عنبر. 
مولده منة حمس وثلاثين ومائة. سمع أيمن بن نابل وهشام الدّستوائي ومعاوية بن صالح وأيا خلدة 
وشعبة وسفيان. وحدّث عنه ابن الميارك وأحمد وإسحاق وابن المدين وبندار وعبد الرّحمان رسته 
ومحمد بن ييى وعبد الرّحمان بن محمد بن منصور الحارثي وغيرهم. وكان عبد الرّحمان فقيها بصيرا 
بالنتوى. مات في جمادى الآخرة سنة ثمان وتسعين ومائة» وورثه بنوه وأبوه مهدي وكان عاميا. 
حول تر جمته راحع: تذكرة ا حفاظ للذهيء ص 329 إلى ص332. 

"وروى عبد الرّحمان بن مهدي عن مالك: "لو كان الكلام علما لتكلّم فيه الصّحابة, كما تكلّموا 
في الأحكام والشترائع؛ وكته باطل يدل على باطل”." ساقطة من ب 26 و - اس 13. 

هو أبو عبد الله سفيان بن سعيد بن مسروق بن حبيب بن رافع بن عبد الله بن موهبة بن أبي عبد الله 

بن منقذ بن نصر بن الحكم بن الحارث بن تعلبة بن ملكان ابن ثور بن عبد مناة بن أذ بن طابخة بن 

إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان» الثوري الكوقي. ولد سنة 95 ه. أو 96 ه. كان 
إماما في علم الحديث وغيره من العلوم. وهو أحد الأئمّة امجتهدين. ويقال إن الشّيخ أبا القاسم الجنيد 
كان على مذهيه. مع سفيان الثوري الحديث من أبي إسحاق السبيعي والأعمش ومن طبقتيهما. وسمع 

منه الأوزاعي وابن جريح ومحمّد بن إسحاق ومالك وتلك الطبقة. توفي باليصرة أُوَّل سنة 161 هم. 

متواريا من السلطان. 

حول ترجته راجحع: وفيات الأعيان» ج2|ص 386 إلى ص391؟؛ الفهرست. ص 225؛ طبقات 

الشّرازي» الورقة 23؛ طبقات ابن سعدء ج6إص 371؛ العارف. ص 7 49؛ ال جراهر الضية. 

ج1|ص250؛ حلية الأولياء» ج6|ص356؛ هديب التهذيب. ج4|ص111؛ تاريخ بغداد. 

ج9|ص 1 15؛ نذكرة ا حفاظء ص 203؛ رجال ابن حبان» ص 169 . 

في الأصل: أين أنت. 
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الجاهلون و النساء فٍِ لي والصبيان في الكتاب2 من الإقرار والعمل". وقال ابيع عن 


لشافعي 34 لل 


3 يلق 6 الله العبد [ب-26ظ] بكل ذنبء ما حلى الشّرك؛ غير له من أن 


يلقاه 7 .2 وقال يونس بن عبد الأعلى” عن الشافعي: "لئن يبتلي الله المرء مما 


"الجاهلون و" ساقطة من ب 26 و -اس 15. 
"الربيع عن" ساقطة من ب 26 ودس 16. 


3 هو أبو محمد الر بيع بن مليمان بن عيد الجبار بن كامل المرادي بالولاى المؤذن المصري. صاحب الإمام 


الشافعي. وهو الذي روى أكثر كتبه. وقال الشافعي ف حقه: "الرّببع راوييّ". والرّبيع هو آر من 
روى عن الشافعي بمصر. وتوفي الرّبيع يوم الاثنين لعشر بقين من شوّال سنة 270 ه. بحصرء ودفن 
بالقرافة. 
حول ترجمته راجع: وفيات الأعيان. ج2|ص 291ص 292؛ طبقات الشيرازي» ص 98؟؛ طبقات 
الشبكي: ج1امر 259 هديب ليذب: ج3/ص 245. 

هو الإمام أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السّائب بن عبيد بن عبد 
يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف القرشي المطلبي الشّافعي. وهو أُوّل مُن تكلم في أصول الفقه 
وهو الذي استنبطه: مؤسّسًا بذلك أحد المذاهب الأربعة» نعئ: المذهب الشافعي. وكان مولده سنة 
0 ه. عدينة غرّه. وحُمل من غرّه إلى مكّة وهو ابن سنتين» فنشأ يما. ووصل إلى مصر -بعد 
حل وترحال- سنة 199 ه.. ولم يزل يما إلى أن توفي يوم الجمعة آخر يوم من رحب سنة 204 
هه ودفن بالقرافة الصّغرى. 
حول ترجمته راجع: وفيات الأعيان. ج4/ص 163 إلى ص 169؛ طيقات الستبكي. ج1؛ طبقات 
الشيرازي. ص 1[ [؛ معجم الأدباءء ج17 أص 281؛ حلية الأولياء. ج9|ص 63؛ تاريخ بغدادء ج2 
أص 56؟ طبقات ا حنابلة» ج1 أص 280؛ الفهرست». ص 209 »؛ الديياج: ص [22:7؛ ترتيب ا مدارك. 
ج1اصن382؟ طبقات اين هداية الله ص2؛ حسن ا حاضرةء» ج1أص 121؛ تذكرة ا حقاظ. 
ص 361:؛ تهذيب التهذيب» ج9|ص 25؛ غاية النهاية» ج2أص 95؟ صفة الصّفوة. ج2/ ص 140. 


5ن الأصل: لأن. 
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في الأصل: يلقي. 


5-0-7 1 5 1 ك0 0 
هو أبو موسى يونس بن عبد الأعلى بن موسى بن ميسرة بن حقص بن حيان, الصّدفي المصريء الفقيه 


الشافعي؛ أحد أصحاب الشّاقعي والمكثرين ف الرّواية عنه والملازمة له. وكان علامة في علم الأخبار 


فى الله عنه. على الشّرك باللهء ير له من أن ييتليه بالكلام'". وقال أبو ثور عن الشافعي 
-رحمه الله-: "ما أريد من أحد بالكلام وأفلح”". وقال الحسن بن محمّد: "سمعتُ الشافعي 
رضي اق عع يفول : "كمي ف أصحاب الكلام: أن يُضرّبوا بالحديد ويُحملوا على 
الإبل ويُطاف بهم ف العشائر والقبائل» ويُقال: هذا جزاء من ترك الكتاب والسّنتّة وأحذ في 
الكلام".”7 . وقال الرّبيع عن الشافعي: "لو أن رجلا أوصى بكتيه من العلم لأحد لا يدخل 
فيها كنب الكلامء لأنّها ليس من العلم". وقال: "لو أوصي لأهل العلم؛ لا يدخخل أهل 
الكلام". 


والعتحيح والسّفيم. وأنخذ يونس القراءة عرضا عن ورش وسقلاب بن شيبة ومعلى بن دحية عن نافع» 
وعن على بن أي كيسة عن سليم عن حمزة بن حبيب الزيّات؛ وسمع سفيان بن عيينة وعبد الله بن 
وهب المصر كي . وروى القراءة عنه مواس بن سهل ومحمد بن الرّبيع وأسامة بن أحمد ومحمّد ين إسصسحاق 
ليو مين بقيا من شهر ربيع الآخر سنة 264 ه. وكانت وفاته ممصرء ودفن بمقابر الصدفء وكيره 
مشهور بالقرافة. 
حول ثر جمته راجع: ابن لكان وفيات الأعيان . ج7 اص 249 إلى ص 254؟؛ هديب التهديب». 
ج11 1اءر 440 غاية اشهاية. ج2/|ص406؛ طبقات السبكي» ج1|ص 279؛ الانتقاء. ص1 11؛ 
مراة ا جنان» ج2|ص 76 1؛ طبقات الشّيرازي» ص 99؛ طبقات العبادي. ص 13؛ ابن قاضي شهبة» 
ص 46؛ الأسنوي. ج1/ص33؛ العبر. ج2 | ص 29؛ الحسيين» ص8؛ الضّذرات» ج2/ص149؛ 
اللباب (العتدق). 

' ني ب 26 ظ / س 2: "وف رواية عنه: من الكلام” عوضا عن: "وقال يونس بن عبد الأعلى عن 
الشافعي: "لثن ببتلي الله المرء بما فى الله عنه, خلى الشّرك بالله خير له من أن يبتليه بالكلام". 

"وقال أبو ثور عن الشتافعي -رحمه الله-:"ما أريد من أحد بالكلام وأفلح" ساقطة من ب 26 ظ / 


س2 
. ن ب 26 ظ/ س2 : "وقال مرة" عوضا عن: "وقال الحسن بن محمد: "سمعت الشافعي -رضي الله 
عه- يقول:". 


.4 فاية ب اق 26 ظ /اس‎ ١ 
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ر وإلى هاهنا [انقضى] كلام صاحب شرح السنة. 


وأقول: حسن الظنّ بأفاضل السَلف الصّالح, والأكابر منهم» واحب. وإذا كان ذلك 
كذلكء, وحب أن لا تكون هذه المبالغات محمولة على العلم المشتمل على إقامة الدّلالة 
على حدوث العالم» وإثبات الصانع» ومعرفة صفاته» والردٌ 9 أضناف الملحدين 
والمبطلين؛ فإن أكثر القرآن مشتمل على ذلك؛ ولأنا لو لم نعرف بالعقل هذه المباحث» 
فكيف [أ-10ظ] نعرف الله؟ ونعرف صدق الرّسول؟ وما لم نعرف ذلكء, فكيف يحكننا 
الاشتغال بالفقه؟ وهذا أظهر من أن يجوز ذهابه على المبتدئين» فكيف على أولتك 
الأفاضل؟ 

ومن العجب العجيب أن يحاول العاقل إثبات صانع العالمء وكونه حيًّا فاعلاً مختاراء 
وصدق الرّسولء بالآيات والأحبار. ولو قيل: "إن مّن حوّز ذلك لم يكن كامل العقل"» 
لكان حقا. فالواحب حمل تلك المبالغات على الأقوام الذين يحاولون بتعلم الكلام إلقاء 
الشتّبهات في القلوب وإثارة الفعن. وحينئذ يكون الكلام صحيحاء لكنّه لا يكون مختضًا 
بالكلام. فإِنَ مُن تعلّم الفقه لاستخراج الوجوه البعيدة من أقاويل الفقهاء والحيل المسقطة 
للتكاليف وإبطال الحقوق» كان ضالاً مضلأء بل المضرًّة هاهنا أكثر ما في الأوّل. ولكنَ 
ذلك يدل على علو قدر هذا العلم؛ لأن الخطأ فيه مفسدة عظيمة في الدّين والدّنياء فلا 


جرم بولغ في الزجر عنه. 
* الثالث: قول من قال: الطريق إلى معرفة الله -تعالى-: النظر والاستدلال. 


فحصل لنا من التقسيم المذكور: أقوال خمسة: 
أ - قول أصحاب المعارف. 

ب > قول الصوفية. 

ج > قول التعليميّة. 
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و - قول الحشوية. 
هس - قول أصحاب التَظرء وهو قول الجمهور الأعظم من أهل العلم» وتندرج فيه 
الفلاسفة» والصابئة) والبراهمة وأكثر أرياب الكتب والأديان' . 


' انظر ما أورده الشهر ستاني ف كتاب الملل والنحلء الحلّد الأرّلء ص 208 إلى ص255 (تحقيق محممّد 
سيق كيلاني . دار المعارف . د.ا ت.) في: الباب الثاني : أهل الكتاب) وقٍ: الباب الثالك : من له 


شبهة كتاب. 
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الموضع الثاي 
في حدوث العالم 


اختلف أهل العالم قديًا واحذيا والوحوه الممكنة في هذه المسألة لا تزيد على خمسة» 
لأنَ العالم: إمَا أن يكون مُحدَث الذّات والصّفات»ء (أو قد الذات والصّفاتء أو قسم 
الذات مُحدّث الصّفات» أو بالعكس 3 أو يُتوقف قٍِ كل هذه الأقسام. 


أمَا القسم الأوّل: 
فهو قول الجمهور أرباب الملل والتحل من المسلمين» واليهودء والتصارى» والغوس. 
ما القسم الثاى: 


0 م 1 

وهو مذهب أرط وظالي' وأصحايه مثل تاوفر سطس 2 و للش واللإسكندر 

0 2 ا لك 4 2 8 1 : : 

الإفرقديسي”» وبرقلس”» وفرفوريوس”؛ ومن المتأختّرين: قول أبي نصر الفارابي” وأبي على 
بن سينا". وذكر ييى التحوي في كتابه عن برقلس أن أرسطو أُوّل من قال بهذا القول. 


' غير مقروءة في الأصل. 

7 ني الأصل: أوفرسطس. 
وهو أحد تلاميذ أرسطوطاليس وابن خبالته» وأحد الأوصياء الذين أوصى إليهم أرسطوطاليسء وخلفه 
على دار التَعليم بعد وفاته. ولثاوفرسطس من الكتب: كتاب النفس (مقالة)» كتاب الآثار العلوية 
مقالة)» كتاب الأدلة (مقالة): كتاب ا حسٌ أو ا محسوس (أربع مقالات)؛ كتاب ما يعد الطبيعة 
(مقالة)»_كتاب أسباب النبات» تفسي ركتاب قاطيغورياس (وقيل إِنّه منحول إليه) كناب إ إلى دمقراط 
إن التوحيد). كناب في المسائل الطبيعية . 
حول تر جمته راحع: عيون الأنياء لابن أبي أصيبعة؛ الفهرست لابن التدم؛ ص 252 
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ني الأصل: ياسطيوس. 

وهو امسطيوس الرّومي (توفي نحو 390 م.) من المشائين أتباع أرسطو والمتأترين في الرّمن. كان 
من أهل قسطنطينيّة. وقد بقي على دينه القومي ول يعتنق التصرانيّة. ولعلّ هذا الذي دعا يوليانس 
المرتدّ إمبراطور القسطنطيئيّة (361 م-363 م) إلى انخاذه كاتبًا. ومع أن امسطيوس قد اشتهر 
بتفاسيره لعدد من كتب أرسطو أو اختصارهاء فَإِنّهِ لم يكن ذا انجاه أرسطوطاليْسي خالص» بل غلب 
عليه شيء من آراء أفلاطون؛ وكان يحاول التّوفيق بين أرسطو وأفلاطون. 

حول ترججته راحع: عمر فرو خ» تاريخ الفكر العرني ‏ إلى آيام اين خلدوتء ص136. 

(أو الأفروديسي) وكان في أَيَام ملوك الطوائف بعد الإسكندرء ورأى جالينوس واحتمع معهء وكان 
يلقب جالينوس برأس البغل» ويبنهما مشاغبات ومخاصمات. وقد شرح كتب أرسطوطاليس. وله من 
الكتب: كناب الّفس (مقالة)» كناب الردٌ على جالينوس في التمكن (مقالة)» كتاب الرَّدٌ عليه في 
الرّمان وا مكان (مقالة)» كناب مبادئ الكل على رأي أرسطوطاليس. كتاب في أن ا لوحود ليس 
مانس للمقولات العشرء كتاب العناية (مقالة)»_كتاب الفرق يرن ا حي وى وا جنسء كتاب الرد على من 
قال إنه لا يكون شيء إلا من شيء» كتاب في أن البصار لا تكون إلا بشاعات تنبت في العين والرد 
على من قال باتثبات الشّعاع (مقالة)» كتاب الفصل على رأي أرسطوطاليس (مقالة). كتاب 
ا ماليخوليا (مقالة». 

عاك رج زان الفررريت أرقت نس 2 5كين 253 


3 هو ديدو خس برقلس» من أطاطرية» الأفلاطوني. وله من الكتب : كناب حدود أوائل الطبيعيات» 


كتاب الثماق عشرة مسألة ال نقدها يحيى التحوي في ا مقالة الأ وى من النقض عليه آنه كان في زمان 
دقلطيانوس القبطي بل على رأس ثلامائة من ملكه هذا الصّحيح؛ كتاب شرح قول أفلاطون أن التقس 
غير مائيّة (ثلاث مقالات)؛ كناب الثالوجيا وهى الرَّبوبَية» كناب تفسير وصايا فيثاغورس اللَهِبَيْة 
كتاب ا جواهر العاليةء مقالة كناب برقلس (ويسمّى ديادوحس أي عقيب أفلاطون في العشر مسائل)» 
كتاب الحيز الأول كتاب ا مسائل العشر ا معضلات» كتاب ا جزء الذي لا يتجراء كناب في ا مثل الذي 
قاله أفلاطون في كتابه ا مسمّى غورغياس» كتاب تفسير القالة العاشرة في السير» كتاب برقلس 
الأفلاطوتي ا موسوم بسط وحوسيس الصّغرى» كتاب يرقلس في تفسير فادن في النفس. 

حول ترجمته راجع: الفهرست لابن التدمء ص 252. 

ف الأصل: فوريوس. 
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وهو ملخوس السّوري. الملقب بفورفوريوس, أظهر تلاميذ أقلوطين. ولد في مدينة صور سنة 233 م. 
وعرف أفلوطين في روما سنة 263 م.ء فلزمه وانبع طريقته. وله شرح على محاورات أفلاطون 
الكبرىه وشرح على كتب أرسطو: ا مقولات والأعلاق والطبيعة والإفميّات. ووض عكتاب المدحل إل 
العقرلات و مشهور بكتاب إيساغوجي (أي المدخل إلى مقولات أرسطو). وكتب أيضا ضدّ 
التصرائيّة؛ ودافع عن السّحر والعرافة والتنجيم. وتوفي سنة 305 م. 

حول ترجته راحع: تاريخ الفلسفة اليونائية ليوسف كرمء ص 298؟ أخبار العلماء بأخبار ا حكماء 
للقفطي» مر 169 -ص 170 ؛ الفهرست لابن التدمء ص 313. 

| هو أبو نصر محمّد بن محممّد بن طرخان بن أوزلغ القارابي التَركي» الحكيم المشهورء صاحب التصاتيف 
في المنطق والموسيقى وغيرها من العلوم. وكان رحلا تركيًا ولده في بلده ونشاً؛ ثم خرج من بلده 
وتنقلت به الأسفار إلى أن وصل إلى بغداد» وهو يعرف اللسان التّركي وعدّة لغات غير العربي» فشرع 
في اللسان العربي فتعلمه وأتقنه غأية الإتقان ثم اشتغل بعلوم الحكمة. ولا دحل بغداد كان يما أبو بشر 
منّى بن يونس الحكيم المشهورء وكان يقرأ التاس عليه في المنطق» وهو يقرأ كتاب أرسطوطاليس في 
المنظق و على على تلامذته شرحهء فكتب عنه قْ شرحه سبعون سفرا. فأقام أبو نصر كذلك برهة» ثم 
ارتحل إلى مدينة حرّان وفيها يوحنًا بن حيلان الحكيم التصراني» فأحذ عنه طرفا من المنطق أيضاء ثم إِنه 
قفل راجعا إلى بغداد وقرأ بما علوم الفلسفةء وتناول جميع كتب أرسطوطاليس وتمهّر في استخخراج 
معانيها والوقوف على أغراضه فيها. ويقال إِنْه وجد كتاب التفس لأرسطوطاليس وعليه مكتوب بخط 
أبي نصر الفارابي: "إنِْي قرأت هذا الكتاب مائيَ مرّة". ونقل عنه أنه كان يقول: "قرأت الماع 
الطبيعي لأرسطوطاليس الحكيم أربعين مرّة» وأرى أني محتاج إلى معاودة قراءته". ويروى عنه أنه سكل: 
"من أعلم الئاس بمذا الشّأن أنت أم أرسطوطاليس؟" فقال: لو أدركته لكنت أكبر تلاميذه". ولم يزل 
أبو نصر ببغداد متكبا على الاشتغال بهذا العلم والتحصيل له إلى أن يرز فيه وألف ها معظم كتيه؛ ثم 
سافر منها إلى دمشقء ول يقم بها؛ ثم توجّه إلى مصرء وقد ذكر أبو نصر في اكتابه الموسوم بالسّياسة 
المانيّة أنه ابتدأ بتأليفه في بغداد وأكمله عصره ثم عاد إلى دمشق وأقام بماء وسلطانها يومئذ سيف 
الدولة بن حمدان. فأحسن إليه. وأحرى عليه سيف الدّولة كل يوم من بيت المال أربعة دراهم» وهو 
الذي اقتصر عليها لقناعته. ولم يزل على ذلك إلى أن توفي في ستة تسع وثلاثين وثلشمائة بدمشق» 
وصلى عليه سيف الدّولة في أربعة من حواصه؛ وقد ناهز ثماتين سنة؛ ودفن بظاهر دمشق نعارج باب 


الصغير. 


13 


وأمًا القسم الثالث : 


وهو أن العالم قدم في ذائه مُحدّث في صفاته؛ فهذا القول يحتمل وجهين: 

- [الاحتمال] الأوّل: أن الأحسام قديمة, ولكنّها ما كانت مركبة على الشّكل الذي 
عليه العالم» [أ-11و] ثم نركبت» فحدث هذا العالم بسماواته وكواكبه؛ وهو مذهب جميع 
الفلاسفة الذين تقدّموا أرسطوء كباليس” الملطي”» وأنكساغورس؟» وأنكسامايس”) 


حول ترجمته راحع: ابن خلكان» وفّيات الأعيان» ج 5ص 153 إلى ص 157؛ الفهرست لابن التدم 
ص 263؛ تاريخ ا حكماء» ص 277؟ طبقات صاعدء ص 53؛ عير الذحي» ج2أص 251 ؛ تاريخ ابن 
العبري» ص 1/70 الوافي. ج1 أص106؛ عيونت الأنباء» ج2/ص136. 
هو الشيخ الرئيسء شيخ الفلاسفة والأطبّاء أبو علي الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي بن سينا 
البلختي ثم البخاري. ولد بفرميشن في بخارى سنة 370 ه. وتوفي يهمذان سنة 428 ه. وكانت 
له رحلات كثيرة. ومصصّفاته عديدة مشتهرة سواء الطبيّة منها أو الفلسفيّة: منها القانون والخّفاء, 
واشجاة» وعيون ا حكمة» ومنطق الشرقيون. 
حول ترجمته راحع: عيون الأنباء لابن أي أصيبعة» ج2أص2 إلى ص20؛ تاريخ ا حكماء للقفطي» 
ص 268 إلى ص78 2؛ التحوم الرزاهرة» ج5|ص 25 ص26؟؛ لسان الميزاد» ج2/ص 291 إلى 
ص 293؛ شذرات الذهبء ج3أص233 إلى ص 237؛ تاريخ الفلسفة: في الإسلام لدي بور 
ص53 إلى ص66 تاريخ فلاسفة الإسلام حمّد لطفي جمعة,» ص 53 إلى ص 66)؛ تاريخ الفلسفة 
العربّية ب حميل صليباء ص 201 إلى ص 280؛ من الفلسفة اليونائّية ‏ إى الفلسفة الإسلاصية لحمّد عبد 
اران مرحباء ص 474 إلى ص78 5؟ تاريخ الفلسفة العربية لحنًا القاخوري وخليل البر 
ج4/ص 157 إلى ص 035؛ تاريخ الفلسفة الإسلاميّة لهنري كوربانء» ص 254 إلى ص265!؛ 
موسوعة الفلسفة لعبد الرحهان بدوي» ج1|ص 40 إلى ص 667 معحم المؤلفين.» ج4/ ص20 إلى 
ص 23؛ بحلة الّراث العري» عدد6-5 (عدد خاص عناسية ألفيّة ابن سينا). 
2 كذا في الأصلء وصوابه: طاليس. 
* أوَلْ فيلسوف بحث في أصل الكون وطبيعته هو طاليْس الملطي المتوفي حوالي سنة 547 ق. م. الذي 
قال إن الماء هو أصل كل شيء. وليس المهمّ في ذلك ردّه الأشياء إلى الماء» إِنّما المهم أنّه: 
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ولنبدقلس”) وفيثاغورس”» وسقراط'؛ وهو مذعب جميع الثنويّة” كالمانويّة» والدّيصائيةة 
واللرقيونيّة”: والماهنيّة”. والمزدكيّة”؛ ثم احتلف هؤلاء ف موضعين: 


[-كات أُوَّل من عبر عن أفكاره بعبارات منطقيّة معقولة» فهو لم يفسّر الكون. بالخراقات والأساطيرء 
ولا بالقوى الخفيّة وقوى الآهة» بل على أساس عقليَّ علمي معلل برتيط فيه المعلول بالعلّة ارتباطا 
ولق 

2-كان أوَّل من أرجع الكون كله إلى عنصر واحد. فلقد رأى من تعدّد صور الأشياء وتباينها وحدة 
شاملة تكمن وراءهاء إليها ترتدّ جميع الأشياءء وعنها صدرت. فتعدّد الأشياء الظاهر للحسّ أمر 
سطحي لا قيمة له؛ إِنّما لمهم ما يكمن وراءه. .إن طاليس لا يهمّه تنوّع الكائنات والأشياء» إِنّما يعنيه 
الغفوص على الحقيقة البسيطة الواحدة الي تضرب في الأعماق؛ دون نظر إلى ما ييدؤ للحسّ الظاهر. 
وسواء فشلت محاولته هذه أم تفشلء فهي المحاولة الفلسفيّة الأولى التي تنظر إلى الكون نظرة كلية 
شاملة وتضع له تفسيرا واحدا يستوعب جميع جزئياته. 

حول ترجمته راحع: من الفلسفة اليونائية إلى الفلسغة الإسلاسية محمد عبد الرحمان مرحيباء ص86 - 
ص 87. 

' (أو أنكساغوراس) وهو يرى أن أصل الكون هو عدد لا فهاية له من العناصر أو البذور يحركها عقل 
رشيد حكيم بصير. توفي اسنة 428 ق. م. 
حول ترجمته راحع: من الفلسفة اليونائية ‏ إى الفلسغة الإسلامية محمّد عيد الرحمان مرحباء ص87. 

(أو أتكسميتس) وهو يرى أن أصل الكون هو اغواء. توي حوالي سنة 580 ق. م. 

حول ترجمته راحع: من الفلسفة اليونائية ‏ إى الفلسفة الإسلامية محمد عبد الرحمان مرحياء ص87. 

7 لأو أمبيذوقليس) وهو يعتير أن أصل الكون هو العناصر الأربعة جميعاء أي الماء واهواء والتّراب والنّار. 
توفي حوالي سنة 435 ق. م. 
حول ترجمته راجع: من الفلسفة اليوتائية ‏ إى الفلسفة الإسلامية محمّد عيد الرحمان مرحياء ص87. 

* (أو بيناغورس) قال أبو الخير بن الخمّار بحضرة أبي القاسم عيسى بن علي» وقد سئل عن أُوّل من 
تكلم في الفلسفة» فقال: "زعم فرفوريوس الصّوري ف كتاب التاريخ: وهو سريانيء أن أوّل الفلاسفة 
السبعة: الس بن مالس الإمليسي. وقد نقل من هذا الكتاب مقالتين إلى العربي» فقال أبو القاسم: كذا 
هو وما أنكره. وقال آخخرون إن أوّل من تكلم في الفلسفة بيثاغورس. وهو ييثاغورس بن ميسارخس 
من أهل سامنيا. وقال فلوطرحس إن بيناغورس أوّل من سمّى الفلسفة يهنا الاسمء وله رسائل تعرف 
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بالدهيّيات. وإِنّما سمّيت هذا الاسم, لأنْ جالينرس كان يكتبها بالذهب إعظاما لما وإحلالا. والذي 
رأينا لبيناغورس من الكتب: رسالته في السّياسة العققية» رسالته إإى متمرّد سقلية» رسالته إلى سيفانس' 
في استحراج ا معاني. وقد تصاب هذه الرسائل بتفسير امليخس. 

حول ترجمته راحع: الفهرست لابن التدم ص 245. 


' هو سقراط بن سقراطيس» من أهل مدينة أثينا. وقد تكلم سقراط على الفلسفة يكلام لم يدروا منه 


كثير شيء. والذي رج من كتبه: مقالة في السّياسة: وقيل إِنْ رسالته في السّيرة الجميلة له صحيح. 
وسقراطيس معناه ماسك الصحّة. وكان زاهدا خخطيبا حكيماء وقتله اليوناتيُون لأنه الفهم. وكان 
الملك الذي تولى قتله: أرطاحشت. ومن أصحاب سقراط: أفلاطون. وقال إسحاق بن حنين: عاش 
سقراط قريبا تا عاش أفلاطون, وقد عاش أفلاطون ثمانين سنة. 

حول ترجمته راحع: الفهرست لابن التدم؛ ص 245. 


7 الفرق بين الثنويّة والمحوس أنّهم -أي التنويّة- يقولون بقدم الأصلين» وأنّ الور والظلمة عندهم أزليّان. 
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هم أتباع رجل اسمه ديصانء سمّي باسم فر ولد عليه قبل ماي. وهم يقولون كالمانويّة بالنّور والظلمة. 
والفرق بينهم وبين المانويّة أن المانويّة يقولون: إن التور والظلمة حيّان والدّيصائيّة يقولون: إِنْ التور 
حي والظلمة ميّنة. وحول اختلاط النور بالظّلمة اختلفت الدّيصائيّة فرقتين: فرقة زعمت أن التور 
خالط الظلمة باختيار منه ليصلحهاء فلمًا حصل فيها ورام الخروج عنهاء امتنع ذلك عليه. وفرقة 
زعمت أن التور أراد أن يرفع الظّلمة عنه لا أحسّ بخشونتها ونتنهاء شابكها يغير اختيار... إلخ. وقد 
نسب ابن التّدم لديصان من الكتب: النور والظلمة وروحاتية ا حقّ» وا متحرّك والجماد... 

انظر: الشّهرستان»: (طبعة كيلاي) ج1أص250» و(طبعة بدران) ج1/ص230؛ ا منية والأمل؛ 
ص 63 نشأة الفكر الفلسفي: ج1أص 194؛ الفهرست»: ص 402. 

هم أصحاب مرقيون من كبار الغنوصيّين العرفاتين المسيحيين. وقد أثبتوا أصلين قدعين متضادين: 
الور والظّلمة» وأثيتوا أصلا ثالشا هو المعدّل الجامع» وهو سبب المزاج؛ وهو دون النّور في المرتبة وفوق 
الظّذمة. وقد رأى مرقيون وباسينيدس وفالنتيوس أن الإله في العهد القدمم إله قاس جيّار منتقم» وإله 
العهد الجديد إله طيّب محبّ عيّر. الأوّل رئيس الملائكة الأشرار والثاني رئيس الملائكة الأنخيار". 
والأوّل صانع العالم المحسوس» والثاني صانع العالم المعقول. ويذكر ابن الندم أن المرقيونيّة» وهم قبل 
الدّيصانية» هم طائفة من التتصارى أقرب من المنائّة والدّيصائيّة... وللمرقيونية كتاب يختصون به 
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يكتبون به ديانتهمء ولمرقيون كتاب إنجيل خاص به. ولأصحابه عدّة كتب غير موجودة إل حيث يعلم 
الله وهم يتستّرون بالتصرائيّة؛ وهم بخراسان كثيرء وأمرهم ظاهر كظهور المانيّة. 

انظر: للشهرستاني» (طبعة كيلاني) ج1|ص252» و(طبعة بدرات) ج1/|ص332؟؛ النية والأمل» 
ص63 نشأة الفكر الفلسفي» ج1أص 188؛ الفهرست. ص402؛ تاريخ الفلسقة اليونائية» 
مر256حص257. 

طائفة من المرقيونيّة يخالفونهم في شيء ويوافقوفهم في شيء. فممًا يوافقون المرقيونيّة في جميع الأحوال إلا 
في التكاح والذبائح» ويزعمون أن المعدّل بين الور والظّلمة هو المسيح. ولا يعرف من أمرهم غير 
هذا. 
انظر : انمهرست لابن التدم. (طبعة بيروتء ص 339). 

2 في الأصل: مزدقيّة. وهم أتباع مزدك بن نا ان. كان موبد موبذان ف زمن قباذ بن فيروز والد 
أنوشروان العادل. ثم ادّعى النَبرَةَ وأظهر دين الإباحة. وانتهى أمره إلى أن ألزم قباذ إلى أن يبعث إمرآته 
ليتممّع ها غيره. فتأذى أنوشروان من ذلك الكلام غاية النَأَذّيه وقال لوالده: "أترك بي وبينه لأناظره» 
فإن قطعينٍ طارعته وإلا قتلته. فلمًا ناظر مع أنوشروان انقطع مزدك» وظهر عليه أنوشروان فقتله 
وأتباعه. وف النبيه للملطي: وهم صنف من الرّنادقة. وذلك أنهم زعموا أن الدّنيا خلقها الله حلقا 
واحداء وخلق لها خلقا واحداء وهو آدم» جعلها له يأكل من طعامهاء ويشرب من شراهاء ويتلذذ 
بلذائذهاء وينكح نساءها. فلمًا مات آدم حعلها ميراثا بين ولده بالمنّويّة ليس لأحد فضل في مال ولا 
أهل. فمن قدر على ما في أيدي التاس, وتناول نساءهم يسرقة أو خيانة أو مكر أو خخلابة أو بمعين من 
المعانيء فهو له مباح سائغ؛ وفضول ما في أيدي ذوي الفضل محرّم عليهم حتّى يصير بالسّويّة بين العباد 
سيواء. وحكى الشّهرستانٍ أن مزدك يقول كالاتويّة قي الكونين والأصلين, إلا أن مزدك كان يقول: 
إن النّور يفعل بالقصد والاختيار» والظلمة تفعل عن الخبط والاثفاق؛ والتور عالم حسّاسء والظلام 
جاهل أعمى؛ وأن المزاج كان على الاثفاق والخبط» لا بالقصد والاختيار؛ وكذلك الخلاص إنّما يقع 
بالاثفاق دون الاحتيار. ومذهيه في الأصول والأركان أنّها ثلاثة: الماء» والأرضء والنّار؛ ولما اعتلطت 
حدث عنها مدبر الخير ومدبر الشرٌ؛ فما كان من صفوهاء فهو مذدبر الخيرء وما كان من كدرهاء فهو 
مدير الشر... وقد افترقت المزدكيّة إلى: كوذيّة وأبي مسلميّة وماهائيّة والأسييد خامكيّة". 
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* أحدهما: الجسم الذي تركب منه العالم أي حسم هو؟ فزعم باليس الملطي أنه الماء» 
لأنه قايلٌ لكل صورة. وزعم أنه إذا ابحمد صار أرضاء وإذا لطف صار هواء؛ ومن صفوة 
الحواء تكوّنت التّارء ومن الدّحان تكوّنت السّماوات. ويقال إنّه أذ ذلك من التوراة؛ لآنه 
جاء ف السّفر الأوّل منه أن الله -تعالى- خلق جوهراء ثم نظر إليه نظر الهيية» فذايت 
أحزاؤه وصارت ماء؛ ثم ثار من الماء بخار كالدّخان» فختلق منه السّماوات؛ وظهر على 
وجه الماء زبد مثل زبد البحرء فختلق منه الأرضء ثم أرساها بالحبال. وزعم أنكسامايس أنه 
الهواء, وكوّن التار من لطافته والماء والأرض من كتثافته. وزعم أبوكلنطيس أنه الا 
وكوّن الأشياء عنها بالتتكاثف. وزعم آخرون أنه الأرضء» وكوّن الأشياء عنها بالتلطف. 
وزعم أسفيدوس أنه التَاره وكوّن الهواء ثم الثَار عنه بالتَلطفء والماء والأرض بالتكائف. 
وحكى أرسطو عن أنكساغورس أن أصل الأشياء هو الخليط الذي لا فهاية له وهو أحسام 
غير متناهية» وفيه من كلّ نوع أجزاء صغيرة على طبيعة متلاقية كلّها أحزاء على طبيعة 
اللحم وأجزاء على الخبز. فإذا اجتمع من تلك الأجزاء شيء كثير» وصار بحيث بحس به 
ويرىء ظنّ أنه حدث وبئ عليه إنكار المزاج والاستحالة» وقال بالكمون والظهور. 
وحكى أفلوطرخس' عن أنكساغورس أنه زعم أن ذلك الخليط كان ساكمًا في الأزلء ثم 
أن الله -تعاللى- حرّكه, فتكوّن منه هذا العالم. وزعم دمقراطيس أنّها أجزاء صغيرة كرويّة 
الشّكله قابلة للقسمة <...>2) متحركة لذواتها حركات دائمة؛ ثم اتفق في تلك الأحزاء 


انظر: الشهرستائء. إطبعة كيلاني) ج1/ص249» و(طبعة يدران) ج1/|ص 229؛ التنبيه. ص 91؛ 
النية والأمل» ص 63! نشأة الفكر الفلسقي» ج1 ص 197؛ الفهرست. ص 406 مروج اذهب 
ج1/ص263. 

له من الكتب: كتاب الآراء الطبيعَية» ويحتوي على آراء الفلاسفة في الأمور الطبيعيّات؛ وهو حمس 
مقالات. وتقله قسطا بن لوقا البعلبكّي؛ كناب إلى مورليا فيما وله عليه من مداراة العدرٌ و الاتتفاع 
به؛؟ كتاب الغضب ؛ كتاب الرياضة (مقالة-سرياني)؛ كتاب النفس (مقالة). 

حول ترجمته راحع: الفهرست لابن التدمء ص 2594. 

وردت في الأصل كلمة غير مقروعة. 
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أن تصادمت على وحه خاصء فحصل من تصادمها على ذلك الوجه هذا الشكل للعالم» 
فحدئت' هذه السّماوات والأرض. ومن النّاس من قال بذلك» وجعل تلك الأجزاء غير 
كرويّة؛ ولكن مثلثة أو مريّعة لثلآً يلزمهم الخلاء. 

وأما المنويّة» فهم زعموا أن العالم إِنّما حدث من تركب الور بالظّلمة [أ-11ظ]ء 
وزعموا أن تلك الأنوار والظلم أحسام أزليّة. وسيأي شرح قولهم في موضعه. 

* الثاني: البحث عن أنه لم حدث هذا العالم عن تلك الأجسام الأزليّة حين حدث» 
لا قبل ولا بعد. 
- أما دمقر طني ة: فإنّه جعله اتفاقيّاء لأنّه جعل تلك الأحسام متحرّكة لذواتهاء وَإِنّما افق 
تصادمها على هذا الوجه المحصوص ف ذلك الوقت لا قبل ولا بعد؛ ثم أنه لا تركيت 
السّماوات والأرض» و كانت تلك الأجزاء متحرّكة» اعتمد البعض على البعضء. فحصلت 
الحركة المستديرة» كما يحصل للسبيكة المذابة. 
- وأمًا سائر الفلاسفة: فلعلهم أثبتوا فاعلاً مختاراء فلا حرم صحّ منهم أن يقولوا: الله - 
تارك وهل وكيا عد أن لم تكن كذلك. وهذه المقالة غير مرويّة بل احتماليّة؛ ولقد 
رأَيتُ في زماني مَن مال إليها”. 
- وأمًا الجرمانيون: فقد جعلوا السّبب فيه: التفات التفس إلى اليولى» على ما سيأنٍ في 
موضع تقريره؛ وسيأت أيضًا [ف] شرح قول الثنويّة -إن شاء الله-. 
- الاحتمال الْثاني: من الاحتمالين اللّذين يمكن أن يقول به مَن ذهب إلى أن العالم قدم 
الذّات مُحدّث الصّفات هو أن اللمسم مركب من الصّورة والميول» والصّورة هي الححميّة 
والتحيّزء والهيولى هي محل هذه الحجميّة. وأثبوا حدوث هذه الححميّة وقدم تلك الهيولى. 


ا ي الأصل: 'فحدث. 
7 هو من رجال القرن الخامس ق. م.» وهو يذهب إلى أنْ أصل الكون هم الذّرّات. 

حول ترجته راحع: من الفلسفة اليونائية ‏ إى الفلسفة الإسلاسية عحمّد عبد الرّحمان مرحياء ص 87. 
3 في الأصل: إليه. 
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وهو قول الحرمانتّين » واختيار محمّد بن زكرياء”. وزعم أنه مذهب جملة الفلاسفة الذين 
كانوا قبل أرسطوء وحكى عن فيثاغورس مقالة لا يمكن تعلقها إلا بإلحاقها يهذا الوحه. 
فإنّه زعم أن المبادئ هي العدد المتولد عن الوحدات؛ وزعم أن ما فوق العشرة إِنّما يتولد 
إِمَا من العشرة أو عن أجزائها؛ والعشرة إِنّما تتولد من الواحد والاثنين والثلاثة والأزبعة» 
فالأربعة أصل الأعداد <. >3 ثم أن الواحدة» إن كانت محردة عن الوضع» فهي 
الوحدة؛ وإن صارت ذات وضعء فهي التقطة. والاثنان» إذا صارت ذات وضعء فهو 
الخط. والثلاثة» إذا صارت ذات وضع فهي السّطح. والأربعة» إذا صارت (ذات)” وضعء 


فهي الحسم. 


في الأصل: الخرباتتين. 

7 هو أبو بكر محمد بن زكرياء الرازيء الطبيب. ذكر ابن حلحل ف تاريخ الأطباء أنّه دبّر مارستان 
الريّ ثم مارستان بغداد في يام المكتفي. وأقبل على دراسة كتب الطب والفلسفة. وألف في الطب 
كتبا كثيرة. فمن ذلك كتاب ا حاوي (30 بلدا)» ومنها كتاب ا جامع. وكتاب الأعصابء وله أيضا 
كناب ا منصوري» و كان قد صتفه لأبي صالح منصور بن نوح بن نصر بن إسماعيل بن أحمد بن أسد بن 
سامان, أحد الملوك السّمائية... وكان اشتغاله بعلم الطب على كير. يقال إِنّه لما شرع فيهء كان قد 
جاوز أربعين سنة من العمر. وطال عمره فعمي في آخر مدّته. وتوفي سنة إحدى عشرة ة ثلاتمائة. 
وكان اشتغاله بالطب على الحكيم أبي الحسن علي بن ربن الطبري صاحب التصانيف المشهورة» منها 
فردوس الحكمة . 
حول ترجته راحع: ابن خلكان, وفيات الأعيان» ج5/ص157 إلى ص 161 ؛ طيقات ابن حلحل» 
ص 7 7 ؛ طبقات صاعد؛ ص 33؛ الفهرست». ص 299؛ ابن أبي أصيبعة» ج2/ص 343 (ط. بيروت)؛ 
نكت افيمانء ص 249؟؛ تاريخ ا حكماءء ص 211؛ الواقي.ء ج3أص76؟ تاريخ ابن العبري» 
ص 158؛ عبر الذهبيء ج2/ ص 150؛ الشذرات؛ ج2/ص263. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: العدد شطبها التاسخ. 

1 وردت في الأصل كلمة غير مقروءة. 
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والحاصل: أنه جعل الكمّ المنفصل [جزئي] ' للكم اممتصل؛ ولا استبعاد فيه» لآئه يقول 
إن قوام الم كبات بالبسائط» والبسائط أمور هي واحد في نفسه واحد؛ ثم تلك الأمور [أ- 
2] إما أن يكون لما ماهيّات وان* كوفا وحدات3 أو لا يكون. فإن كان الأوّل» 
كانت مركبات» لأن هنالك تلك الماهيّة والوحدة الى لما. وإن كان الثاني كانت محرّد 
وحدات؛ وقد عرفت أنها لا بد وأن تكون مستقلة بأنفسها. 

وإذا كان ذلك كذلك؛ فالوحدات أمور قائمة بأنفسها. فإن عرض الوضع لها 
عازت' تله وحطا وحينتكا وطق عن اسيل ال قور وإلا كت« جنات ةا 
ولا استبعاد في أن يكون الشَّيء محردًا في ذاته» لم يعرض له الوضع فيصير ذا وضع؛ كما أن 
لهيول بحرّدة” عن الحيّز”» فالوضع [بجحرّد] في حدّ ذاتها؛ ثم أنها تصير ذات وضع بسبب 
الصّورة الحالة فيها. 

فهذا ما يمكننا أن نقوله في مقالة ييان قول فيئاغوراس. والله العالم بغرضه. 

واحتلف الفلاسفة ف مذهب أفلاطون في هذه المسألة. فتقل أرسطو والإسكندر عنه 
القول بالحدوث؛ وإليه ذهب يبى التحوي من المتأخترين. وزعم برقلس وفرفوريوس” أنه 
كان من القائلين بالقدم. واحتج فرفوريوس على قوله بأن أفلاطون ذكر في كتاب 
طيماوس أن العالم لا يفسد. وقال في كتابه المعروف بفادن” إن كل مُحدَث يلحقه 
الفساد؛ وهذا يلزمه أن كل ما ليس بفاسد لا يكون مُحدئًا. ولا حكم أن العالم غير 


' غير مقروءة في الأصل. 
2 مطموسة في الأصل. 

* في الأصل: .واحدات. 
“ مطموسة في الأصل. 
5 في الأصل: مجرّد. 

© ني الأصل: الحير. 

” نِ الأصل: فوريوس. 
٠‏ يِ الأصل: لعادن. 
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كاطنيوعت أن الأ يكون تعدا ثم آنهما حملا حكاية؟ أرسطو عته على الحدوث الذاي؛ 
وهو احتياجه إلى المؤثر. وهذا القول هو الذي ارتضاه الفارابي في كتاب أثفاق اكيت 

قال التويخين”: ذكر التحويّ في تقريضه المقالة الثالثة من مقاللات برقلس عن أفلاطون 
أنه زعم أن العالم كان لم يزل يتحرّك حركة مضطربة مشوّشة؛ ثم أن الباري -تعالى- 
نظمه هذا النَظام المعتدل» ورتّبه هذا التّرتيب الجيّدء حتّى حصل هذا العالم. وأمًا أنبدقلسء 
فامْحْكى عنه أن هذا العالم حدث وفسد مرارًا لا أوّل ها باستيلاء” اغحبّة تارة والعدادةة 
أخرى. 

فهذا ما تلخّص عندي من الأقوال في هذا الباب. ويحكى عن الفلاسفة. أقاويل أخر 
مظلمة غير معلومة؟» فكرهت نقلها. 


وأمًا القسم الرابع: 
وهو أن يكون قدم الصّفة محدّث الذّات» فهو أؤلى بالفساد. 
وهو التوقفء وهو قول [أ-12ظ] جالينوس. 
في الأصل: حكا به. 
* الإشارة هاهنا إلى كتاب أبي نصر القاراي: كتاب ا جمع بين رأبي ا حكيمين أفلاطون الإفيّ 
وأرسطوطاليس. 
* غير مفروءة في الأصل. 
* مطوبة في الأصل: 


غير مقروءة في الأصل. 
غير مقروءة في الأصل. 
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( المو ضع الثالك 
في ذاته -سيحانه وتعالىمي- 


1 1 
والبحث فيه من وحوه) 
الأوّل: في إثبات الصانع -تعالى- 


ا 0 003 0 7 : 
حكى النويخيٌ عن أفلوطرحس . وفرفوريوس من المتقدّمين؛ وييى التحوي» وثابت 
بن قرأ وقسطا بن لوقا! أن كل واحد من هؤلاء حكى عن أقوام من قدماء الفلاسفة 


وردت عبارة: الموضع الثالث في ذاته -سبحانه وتعالى- والبحث فيه من وجوه مضافة ف الهامش. 

“ غير متروية في الأضل. 

' قٍِ الأصل: أفلوطو خس. 

* هو أبو الحسن ثابت بن قرّة بن هارون -ويقال زهرون- بن ثابت بن كرايا ابن ابراهيم بن كرايا بن 
هارينرس بن ملاجريوس؛ الحاسب الحكيم الحرَاني. كان في مبد! أمره صيرفيًا بحرّان» ثم انتقل إلى بغداد 
واشتغل بعلوم الأوائل» فمهر فيهاء وبرع في الطب. وكان الغالب عليه الفلسفة. وله تآليف كثيرة ني 
فنون من العلم مقدار عشرين تأليفا. وأحذ كتاب إقليدس الذي عرّبه حنين بن إسحاق العبادي» فهذبه 
ونقحه وأوضح منه ما كان مستعجما. وحرى بينه ويين أهل مذهبه أشياء أتكروها عليه في المذهب» 
فرافعره إلى رئيسهمء فأتكر عليه مقالته ومنعه من دخول الميكل» فتاب ورجع عن ذلك؛ ثم عاد بعد 
مدّة إلى تلك المقالة» فمنعوه من الدّخول إلى المجمعء فخرج من حرّان ونزل كفر توثاء وأقام يما مدّة 
إلى أن قدم محمد ابن مومى من بلاد الروم راحعا إلى بغداد فاجتمع به قرآه قفاضلا قصيحاء 
فاستصحبه إلى بغداد وأنزله ف دارهء ووصله بالخليقة» فأدخله في جملة المنحمين» فسكن بغداد. 
وكانت ولادته سنة إحدى وعشرين ومائتين» وتوفي يوم الخميس السّادس والعشرين من صفر سنة 
تمان وثمانين ومائتين. وكان صبائي التحلة. 
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أنهم قالوا: "ل إله للعا 2". وحكى أيضًا عن مم3 وأبي الحذيل 4 ومحمد بن ل وأبي 
عيسى الورّاق” أنهم حكوا عن جماعة الدّهريّة ذلك. قال التويخينَ”: "وقد كان في عصرنا 


- 6 . - 4 م اس 5" 
من يقول بذلك» وهو ابن الراوندي » وعنذه يسيره . 


حول ترجمته راحع: ابن خلكان» وفيات الأعيان.ء ج1أص313 إلى ص314؛ أخبار ال حكماء 
ص 115؛؟ طبفات ابن جلجل. ص 75؛ طبقات صاعدء ص 7 3؛ الفهرست.» ص 272؟؛ ابن أي 
أصيبعة» ج 1 أص 204 إلى ص 207 (ط. بيروت)؛ مختصر الدّول» ص 265. 

' هو قسطا بن لوقا البعلبكي. كان متقدما في صناعة الطبّ. وقد ترحم قسطا قطعة من الكتب القديكة» 
وكان بارعا ف علوم كثيرة» متها الطب والفلسقة والهندسة والأعداد والموسيقى. لا مطعن عليه 
فصيحا باللغة البونائيّة جيّد العبارة بالعربيّة. وله من الكتبء سوى ما نقل وفسّر وشرحء ما يفوق 
القلائين كتاباء نذكر منها: كتاب علة موت الفحأق كتاب في ما يشترك فيه الأخلاط الأربعة. كناب 
الفرسطون, السياسة في ثلاث مقالات» كتاب علل الشّعر كناب الفصل بين النفس و الروح كتاب 
ا ملدخل إل النطق. كتاب العمل بالكره التحومية» كتاب شرح مذاهب اليونائيين» كتاب شكوك 
كتاب إقليدس... وتوفي بأرمينيّة عند بعض ملوكهاء ومن ثم أجاب أبا عيسى ابن المنحّم عن رسالته 
ف نبوّة محمّد -عليه السّلام-» وثم عمل الفردوس في التاريخ. 
حول ترجمته راحع: الفهرست لابن التلسمء ص 2953. 

0 في الأصل: العالم. 

7 هو إيراهيم بن سيّار الَّام. اختلف في سنة ميلاده وسنة وفاته. وكان قد عاشر في زمان شبايه قوما 
من التنويّة وقوما من السّمتيّة والملاحدة من الفلاسفة. رد عليه أكثر شيوخ المعترلةء كأبي الحذيل 
والحجبّائي والإسكافي... تربّى باليصرة ورحل إلى بغداد. درس على أني الحذيل. من آثاره: التكت» 
والتوحيد, والعالم. ورد على الثنويّة. نوفي سنة 231 هم. 
حول ترجقته رانحع: طبقات ا معتزلة» ص 264ص 265.. 

هو أبو الحذيل محمّد بن الحذيل بن عبد الله العلآف. ولد في البصرة سنة 131 ه.., وقيل: 
4 ه. أو 135 ه. رحل إلى يغداد وقد أخذ الاعتزال عن عثمان بن خخالد الطويل تلميذ 
واصل بن عطاء, كان؛ كما يقول عنه الملطي» لم يدرك في أهل الجدل مثله. واعتبره الشّهرستاتي شيخ 
الاعتزال ومقدّم الطّريقة والمناظر عليها. كان له إطلاع كبير على الفلسفة وله ردود كثيرة على 


المخالقين من.الحوس وأهل الكتاب» بل وله ردّ على أستاذه التَظَام. له كتاب يعرف بميلاس والححج. 
ترفي بسامراء سنة 235 ه. 

حول ترجمته راحع: تاريخ بغداد.ء ج3|ص 366؛ وفيات الأعيات» ج1أ ص 607 حص 608؟ لسان 
اليزاد. ج5|ص 413-ص 414؛ الأعلام؛ ج7|ص355؛ معجم الؤلفين. ج12/ص 91-ص92؛ 
نشأة الفكر الفلسفي» ج1|ص 443 إلى ص 483؛ مذاهب الإسلاسّن» ج1/ص121 إلى ص197؛ 
تاريخ القراث العريء ج2|ص 399ص 400؛ ف علم الكلام؛ ج1/ص187 إلى ص216 ؛ 
الفهرست». ص 203ص 204. 

كنيته: أبو بكر. وينتمي محمّد بن شبيب إلى الطبقة السّابعة من طبقات المعتزلة» على حدٌّ تصنيف 
القاضي عبد الحبّار لطبقات المعتزلة. كان له بحلس يجتمع إليه أهل الكلام. وله كتاب في التوحيد. 
وكان يقول بالوعيد فلمًا قال بالإارجاءء أحذته ألسنة المعتزلة بالتقض عليه. فقال: إِنما وضعت هذا 
الكتاب ف الإرجاء لأحلكم, فأمًا غيركم. فإئّي لا أقول فيه ذلك. 

حول ترجمته راحع: القاضي عبد الكبار. فضل الاعتزال وطبقات ا معتزلة» ص 74 وص 2279 ابن 
ا موتضى» كناب ا منية والأمل في شرح ال ملل والتحل» ص 164. 

هو أبو عيسى محمّد بن هارون الورّاق ؛ له تصائيف على مذهب المعتزلة. كان من المعتزلة ثم خلطء 


وعنه أخذ اين الرّاوندي. مات سنة 247 ه . 
حول ترجمته راجع: مروج لثمب ج4/ص105؛ لساتء ج5ا/ص412؛ لانتصارء ص73 
وص108 وص110-ص111؛ ابن التدم» ص ؛ منهج ال مقال» ص 328؛ منتهى القالء ص 296 
وص 349؛ رجال التجاشي» ص263؛ جالس الؤمنينء» ص77 1؛ فرق الشيعة. ص يط ك؛ 
الأشعر ي» متمالات الإسلاسَيينء ص33 وص 34 وص 64. 

غير مقروءة في الأصل. 

* في الأصل: بن الرّبوندي. 
وهو أيو الحسين أحمد بن ييى بن إسحاق بن الرّاوندي» المتوفي سنة 298 ه. وضبط الذهبي اسمه 
بالشكل الرّيوندي ف سي رأعلام التبلاى ج9-بحلد رقم12195ح. 
حول ترجمته راجع: ابن التّدم. (الملحق 4)؛ لسان ا ميزات. ج1 |ص323؛ التظ ح9/ص 99 إلى 
ص 105؛ البداية والنهاية. ج 1 أص 346»: ج2أص 113؛ روضات ا جنات ص 54؛ ومّات الأعيان. 
ج1|ص227؛ تاريخ أي الفداء ج2|ص64؛ مروج الدذُمبء ج4/ص105: ص340. ولبول 
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أقول: فرأيت جمعًا من المتكلمين زعموا أنه لم يصمّ التَقل عن أحد من العقلاء أنه 
نفى الصانع بالكليّة» وزعم أن جميع العقلاء» على اختلاف أمزحتهم وألستتهم؛ مطبقون 
على ذلك؛ كما أخبر الله -تعالى -» فقال -عرٌّ وجل-: (إولئن سألتهم مّن خخلق السّماوات 
والأرض»” الآية. 

وطريق ضبط الأقوال فيه: أن نقول: إمّا القائلون بأن العالم قديم الذّات والصّفات» 
فقد زعم أرسطو وأتباعه أن العالم ممكن لذاته واحب بغيره؛ وأن الممكنات تنتهي” في 
سلسلة الحاجة إلى موجود واحب لذاته غير جسم ولا جحسماني. ولا يبعد أن يكون فيهم 
من اعتقد كون الأحسام واحبة لذواتاء واعتقد أنْ أحسام الأفلاك مخالفة بالماهيّة لأحسام 
العناصر؛ وأنَ أحسام الأفلاك اقتضت تلك المقادير لذواتها في جسميّتها وطبائعهاء لكّها 
غير واحبة في تأليفها وانحلالهاء فيكون ذلك تبعًا للحركات الفلكيّة. 

وأظنَ أن ذلك مذهب الصايئة الخلص الذين كانوا في قد الدّهر» وكانوا يعيدون 
التجوم والأقلاك: وما كانوا يثبتون شيئا سواها. 

وأمّا القائلون بحدوث العالم» فقد عرفت أنهم فريقان: منهم من أثبت قدم المادّة 
وحدوث الصّورة» ومنهم من أثبت حدوثهما. 

أمَا القائلون بقدم المادّة» فقد كان فيهم من نفى الصانع حتعالى- بالكليّة؛ وهم 
القائلون بأ تلك الأجرام كانت تتحرّك لذواتاء ثم اثفق تصادمها على شكل مخصوصء 
فحصل منه هذا العالم. 


كراوس مقالة طويلة عن ابن الرّاوندي نشرت باللّغة الألمانيّة في بحلة الدراسات الشّرمَية وترجمها عبد 
لمان بدوي في كتابه تاريخ الإ حاد في الإسلام (ص75 إلى ص 188). 

| غير مقروءة في الأصل. 

2 سورة العنكبوت (29) الآية 61. 

* في الأصل: ينتهي. 
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وأمّا القائلون بحدوث المادّة والصّورة» فلم أعرف أحدًا قال إِنّها حدثت لا لموئّر 


و 
٠‏ 


اصلا. 

واعلم أنَا بينَا في كتاب النهاية أن الطرق الدَالّة على وجود موجود واجحب الوجود 
لذانه أربعة: 

- إمكان ذات العالم 

- وإمكان صفاته 

- وحدوث ذات العالحم 

- وحدوث صفاته 

وأن هذه الطرق الأربعة هادية للعقول إلى إثبات الصانع. ومن التاس من زعم [أ-13 
و] أن العلم بذلك ضروريّ عندما يصيب الإنسان ألم فإن كل عاقل يجد نفسه متضرّعة 
منقادة متذللة لشيء آحر. وذلك يفيد أن العلم الضّروريّ حاصل للعقلاء بوجود الصّانع - 
تعالى-. وهذه طريقة قويّة عند الاختبار' . 


ب- هل (هو)” جسم متحيّرًا أم لا؟ 


فذهب المحسّمة إلى القول به. وروي عن هشام بن الجكة أنه قال إِنْ معبوده سبعة 


أشبار بشيرا نفسه؛ وعن هشام الحواليقي* ما يقرب منه؟؛ وكانا من الرّافضة. وعن 


' ني الأصل: الاختيار. 

١‏ وردت كلمة: هو مضافة ف الهامش. 

هو هشام بن الحكم البغدادي الكندي. مولى بن شيبان أبو محمّد أو أبو الحكم. من مشايخ الرّافضة 
نشأ بالكوفة وانتقل إلى بغداد» وكان يتردّد على المدينة المنوّرة وعاش ها مدّة بجوار الإمام جعقر 
الصادق. وهو من أكبر متكلّمي عصره. وله من الكتب: الإمامة» الدّلالات على حدث الأشياء؛ الرد 
على الرّنادقة» الردٌ على هشام ا جواليقيء الضَّيخ الغلام» القدر, الرد على شيطان الطاق» وغيرها. 
وكان منقطعا إلى يحى بن خالد البرمكي»: وكان القيّم حمجالس كلامه ونظره. نشأ قي الكوفة جهميًا له 
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داود الحواري” أنه قال: "أعفوني عن الفرح واللّحية» واسألوني عمّا وراء ذلك". وقال إن 
معبوده يجسسم) وله لحم ودمء وله جوارح وأعضاء من يد ورجحل ولسان ورأس وعينين؟ 
و[أن] ذلك تسم لا كالأجحسامء ولحم لد كاللحوم؛ ورووا فيه أخبارًا كثيرة. 


مناظرات وردود على معتزلة عصره كأبي هذيل العلآاف. يتهمه الخيّاط بأنه أعذ التحسيم من 
الدّيصانيّة. وقد أجمع المؤرّخون للفكر الإسلامي القدامي -شيعة وسنّة ومعتزلة- أنْه أوّل من قال: "الله 
جحسم', .معين: جسم ذو أبعاد. ونقل الأشعري أنه كان يريد بقوله "جسم": أنه موحوده وأنّه شيء 
قائم بنقسه. وعن صفات الله يرى بأن الصّفة ليست هي هو ولا غيره ولا بعضه والصّفة لا توصف. 
توفي بعد نكبة البرامكة بحديدة مستتراء وكانت نكبة البرامكة سنة 187 هب. (مهرست ابن التّدمء 
صس175). 

حول تر جمته راجع:“مقالات الإسلاسّين» (عبد الحميد) ج1/ص102. و(ريتر) ص1 3؛ الفرق» (عبد 
الحميد) ص65)» و(آفاق) ص48؛ الشهرستان» (كيلاني)؛ ج1/ص184.؛ و(بدران) ج1/ص164؛ 
ا منيةء ص 30؟؛ التبصيرء ص 39؟؛ ا مقريزي» ج 2ص 353؛ امواقف. ص 4420 مناهج السة النبوية 
لابن تيميّة ج1 |ص 203؛ نشأة الفكر الفلسفي لسامي النثّارء ج2/ص 169 إلى ص 197؛ الصّلة 
بن التصّف والتشَيعء ص 140 إلى ص 144؛ التوبخيء ص 79؛ الانتصار للخيّاط. ج8/ص 164؛ 
النصل لابن حزمء ج2/ص269 وص293 وص 309: ج3/ص176 وص178 وص220 
وص 253 ج4/ص157 وص169 وص172؛ ج5/ ص40 وص45 وص175 وص193 إلى 
عر 195: الفهرست» ص 223؟؛ فهرست الطوسي » ص174؛ التحاشيء ص304؛ الكشيء 
ص 165؛ لسان ا ميزانء ج6/ص 194 . 

' غير مقروءة في الأصل. 

7 هشام بن سالم الجواليقي هو أبو ملك الحضرمي ابن مملك الأصفهاني» أبو عبد الله بن ملك 
الأصفهان. من متكلمي الشيعة, وله مع أبي على الحبّائي بحلس في الإمامة وتثبيتها بحضرة أبي محمّد 
القاسم بن حمّد الكري. وله من الكتب: كتاب الإمامة» كناب تقض الإمامة على أبي علي ولم 
حول ترجمته راجع: القهرست لابن التّدم؛ ص 4177 فهرس فرق الشّيعة ؛ الوا للصّفدي؛ الأشعري» 
مقالات الإسلاسّين» ص23 ومن ص43 إلى ص45 وص 209 وص515. 

١‏ ف الأصل: داود اجواري. 
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وأكثر اليهود كانوا مشيّهة وبالغوا فيهء قالوا: "اشحكت عيتاه فعادته الملائكة» وبكى 
على طوقانٍ نوح حتّى رمدت عيناه. وأن العرش لياط من تمته أطيط الوحل ' بالراكب» 
وآله يتضل من كل حانتي أربع أصابع". 

8 2.20 7 8 

وقد يلحق ؤلاء من ليس منهم بل يتميزون عنهم؛ وهم السَلف الذين احترزوا عن 
تأويل المتشابمات مع قطعهم ينفي السشبيه» كمالك بن أنس وأحمد بن ا وغيرها من 





١‏ قال الذّهي ف ميزان الاعتدال: "رأس ف الرّافضة والتحسيمء من مرامي حهتم". وذمّه ذمًا عظيماء 
وقال: "هذا الصترب لا أعلم له رواية مثل بشر المريسي والنَظام وأي المديل العلاف وثمامة بن أشرس 
وهشام بن الحكم الرّافضي المشيّه". وذكر جماعة آخحرهم أقرب إلى نحلته» وقال: "فكوهم لم يرووا 
الحديث لم أحتفل بذكرهم": ويوشك أن يكون ذنب الرّحل عنده التشيّع كذنب هشام بن الحكم 
كما كان ذنب من ذكرهم الاعتزال: وأن تكون نسية التَجسيم إليه نسبة باطلة كنسبتها إلى هشام بن 
الحكم؛ وهو منها بريء: فيكون هو أولى با وصف به الرّحل. 
حول ترجمته رابجع: أعيان الشيعة » ج6/ ص 367 

"ةق الأميل. 

: ف الأصل؛ ميرون. 

* هو علم أهل السنّة ف زمانه والمحدّث الكبير» وناصر السّلف ف عصرهء وأحد أركان المذاهب الأربعة: 
أحمد بن تحمّد بن حنبل بن هلال بن أسد بن إدريس بن عبد الله بن حيّانَ بن عبد الله بن أنس بن 
عوض بن قاسط بن مازن بن شيبان الشيباني المروزي البغدادي. ولد ببغداد سنة 164 ه. ف ربيع 
الأول ونشأ يما. وانصرف لتلقي الحديث عن الشيوخ في بغداد» ثم رحل في طلبه إلى البصرة والكوفة 
والحجاز واليمن. والتقى بأكابر المجتهدين في عصره كالإمام الشافعي -رحمه الله- وأبا يوسف القاضي 
حرحمه الله-. وكانت له محنة مشهورة في مسألة خلق القرآن مع المأمون ومن تلاه من الخلفاء. وقد 
أذ عنه الكثيرون. 
وله السند المشهور الذي يحتؤي على نيف وأربعين ألف حديثء الرّهدء الناسخ وا منسوخ» ا جرح 
والتعديل؛ الإيمان .:. 
حول نرججمته راحع: الفهرست. ص 285 ؛ تاريخ بقدادء ج4أص 2 41؛ وفيات الأعيان.ء ج1/ ص20 
جص 21؛ طبقات ا حنابلة» ج3|ص 1 1؛ حلية الأولياءء ج9/ص 161 إلى ص 233؟؛ نذكرة ا حفاظ 
ج2اص 17 حص 18؟ هذيب التهديب. ج 1 أص72؛ البداية والنهاية» ج10/ص325 إلى ص343؛ 
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أئمّة الحديثء فإنّهم قالوا: "لا قطعنا بأنْ الله -تعالى - ميره عن مشاقة الحوادث. ولم يتعلق 
بمعرفة مراد الله -تعالى- من هذه المتشايمات غرض آخخر لا في الفروع ولا في الأصول, 
كان البحث عنها إقدامًا على خطرء وهو أن تفسير الآية .بما ليس مُراد الله من غير حاحة 
إليه". وهذا المذهب ما يه كثير ناسء وهم الملقبون بالسّلف الصّالحء وأصحابه يمتازون عن 
المحسّمة أشدّ الامتياز. 


ج- اختلفوا في أله -تعالى - هل هو في مكان أم له؟ 


وهذا البحث غير الأوّل» فإنّه من الجائز أن يُعتقد الإنسان تتريه الله من الجوارح 
والأعضاءء والحركة والسكون, ومع ذلك يعتقد اتصاصه بالمكان؛ إمَا مع اعتقاد أنه ليس 
يحسم, إن صمح أن يُعتقد ذلك ف غير الجسم كونه حاصلاً في الحيّز؛ أو' مع اعتقاده كونه 
حسمًاء إن لم يصمّ ذلك؛ ولكنّه مع ذلكء يُعتقده حسما لا كسائر الأحسام في صحّة 
الحركة والانتقال؛ والأعضاء والدوارح. 

[و]إذا عرفت هذاء فنقول: القائلون بالحيّز والجهة, على هذا الوجهء هم الكراميّة2» 
أصحاب أبي عبد الله محمّد بن كرام. واعلم أن ما امتازت به هذه الطائفة عن غيرها 


امران: 


الختصر في أخيار شذرات الثهب. ج2أص 96 إلى ص98؟ مرآة ال جنان» ج2/ص132 إل 

ص 134؛ هدية العارفين. ص 48؛ مناقب الإمام امد لابن ابلوزي؛ ابن حنيل نحمّد أبي زهرة؛؟ معحم 

الؤإلفين» ج2/|ص 96 الطبقات الكبرى للشّعراي» ص 54 إلى ص56 الاج الكلل: ذ ط-30؛ نشأة 

الفكر الفلسفيء ج1أص 247 إلى ص 264؛ ا مدرسة السَلمية» ص 522 إلى ص 1 56. 

في الأصل: و. 

7 وهم أتباع أبي عبد الله محمد بن كرّام. وكان من زمّاد سحستانء ولا أعرج هو وأصحابه من 
سحستان. ساروا حتّى انتهوا إلى غرجحة؛ فدعوا أهلها إلى اعتقادهم فقبلوا قولم. وبقي ذلك المذهب 


في تلك الناحية» وهو فرق كثيرة على هذا التفصيل: الطرايقة: الإسحاقية, الحماقيّة» العابدية اليونائيّة» 
السُورميّة» الفيصميّة ؛ وأقريهم الميصميّة. وف الجملة كلهم يعتقدون أن الله -تعالى- حسم وجوهر 
ومحلّ للحوادث. ويثبتون له جهة ومكانا. إلا أن العابدين يزعمون أن البعد بينه وبين العرش متناهء 
واليصميّة يقولون إِنْ ذلك البعد غير متناه. وقد ذكر البغدادي أن الكراميّة بخرامان ثلائة أصناف: 
حقائقيّة وطرائقيّة» وإسحاقيّة. أمَا الشّهرستاتي فيذكر أن طوائقهم بلغت ائتي عشر فرقة: وأصوها 
سنّة: العابديّة, والتونيّة. وَالزّرينيّة» والإسحاقيةء والواحديّة» وأقريهم: الهيصميّة. 

انظر: مقالات الإسلامّيين (طيعة عبد الحميد) ج1/ص205» و(طبعة ريتر)» ص 141؛ الفرق. 
(طبعة عبد الحميد) ص215» و(طبعة آفاق) ص202؛ الشّهرستانيء (طبعة كيلاني) ج1/ص108» 
و(طبعة بدران) ج 1 |ص 99؛ التبصيرء ص 1 11؛ ا مواقف. ص 429؛ الإسقراي» ج 1 أص 1 9؛ ا ملل 
صر 149؛ المقريزي.ء ج2|ص349؛ النية»ء ص 111؟؛ الفصلء ج2/ص265»: وج3/ص228 
رمر230 وص 233»: وج4|ص5 وص 111» وج5|ص74؛ لسان اليزان» ج5|ص353) نثاة 
الفكر التلسفيء ج1/ ص7 29 إلى ص12 3. 

' يقول الشهرستاني في محمّد بن كرام: "نبغ رجل متنمّس بالرهد من سحستان يقال له أبو عيد الله بن 
كرام قليل العلم» قد قمّش من كل مذهب ضغنا وأنبته في كتابه وروّحه على أغتام غزن وغور وسواد 
بلاد حراسان. فانتظم ناموسه وصار ذلك مذهيا. وقد نصره محمود بن سيكتكين السّلطان» وصبُ 
البلاء على أصحاب الحديث والشّيعة من جهتهم؛ وهو أقرب إلى مذهب الخوارج: وهم بحسّمة حاشى 
عمّد بن الميصم. فإنّه مقارب" ( ملل والتحل» ج1/|ص32-ص33 من طبعة الكيلاني) . وذكر أن 
اعتقاده ف الله أن الله جسم. وأنه ماس لعرشهء وأن العرش مكان له. وأبدل أتباعه لفظ المماسّة يلفظ 
الملاقاة منه للعرش. وزعم أنه حل للحوادثء فأقواله وإراداته وإدراكاته للمرتيّات والمسموعات أعراض 
حادئة. وقد وصف ابن كرام معبوده بالثقل؛ والله عنده له كينونيّة وحيثويّة. وقدم أبو عبد الله بن كرام 
نيسابور آيام الظاهريّة» فحبس بإشارة من العلماء وبقي في السّحن بضع عشرة سنة. واحتلف في سبب 
حبسه. قزعم أصحابه أن المنحّمين حكموا بأن زوال دولة الظاهريّة على يد رحل من سحستان. فلمًا 
قدم ابن كرام نيسابور وظهر شرفه ظنّ أنه هو فحبسه. وذكر غير أصحايه أن سبب حبسه ما ظهر من 
أقواله الفاحشة. فلمًا مات عبد الله صاحب دولة الطاهريّة تخلص محمّد بن كرام من السّحن وذهب إلى 
بيت المقدس. وبلغ أتباعه في خخراسان وحدها أكثر من عشرين ألفاء وكان له مثل ذلك في أرضن 
فلسطين. ومن مؤلفاته: كتابه المسمّى با وحيد. توفي محمّد بن كرام سنة 255 همب. 
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[أ-13ظ] * الأوّل: إثبات الجهة على هذا الوجه؛ ثم اختلفواء فزعم أبو عبد الله أنه 
بما بين العرش من الصّفحة العلياء ومال المتأّرون إلى أنه يجهة فوق ومحاذ العرش؛ ثم 
اختلفواء فقالت العابدية منهم: ينه وبين العرش بعد متناه» وقالت لست أتباع محمّد 
بن الهيصم”؛ وهو أذكى رجال الكراميّة: بل بعد غير متناه. وهذه المقالة بالحقيقة ما غير 


حول ترجمته راحع: مقالات الإسلاميين) (عبد الحميد) ج1/|ص2005 (ريتر) ص 141؛ الفرق» 

(عبد الحميد) ص215» (آفاق) ص202؛ الشهرستان: (كيلاني) ج1/ص108 إلى ص113. 

(بدران)ء ج1|ص 99؟؛ التبصير.ء ص 65؛ ا مواقفء ص423؛ الإسفرايي» ج1/|ص91؛ الللء 

ص149؛ امقريزيه ج2اص349؛ النية» ص111؛ الفصلء ج2|ص265-ص2266. 

ج3/ص228 وص230 وص2»233 ج4أص5 وص 111؛ لسان اليزان»ء ج5 اص 353؛ نشأة 

الفكر الفلسنفي؛ ج1/ص 29/7 إلى ص2 31. 

في الأصل: الفيظمية. 

7 ني الأصل: الفيضم. 
يكتى بأبي عبد الله شيخ الكراميّة وعالمهم وقتها. وهو الذي ناظره ابن فورك يحضرة السّلطان محمود 
بن سبكتكين. وليس للكراميّة مثله في الكلام والتظر. وكان في زمانه رأس طائفته. قال عنه 
الشهرستاني ف كتاب اللل والتحل: "و قد احتهد ابن الحيصم ف إرمام مقالة أبي عبد الله [محمّد بن 
كرام] ثْ كل مسألة حتى ردّها من المحال الفاحش إلى نوع يفهم فيما بين العقلاء". ومن أقواله: ما 
أطلقته المشبّهة على الله -تعالى- من الميئة والصّورة والجوف والاستدارة والوفرة والمصافحة والمعانقة 
ونخو ذلك.لا تطلقه الكراميّة عليه بالمعاني الفاسدة الى أطلقها المشيّهة» وإِنّما أطلقت الكراميّة عليه ما 
أطلقه القرآن والسسّة فقط هن غير تشبيه ولا تكييض؛ وما لم يرد به قرآن ولا سنّةء غلا تطلقه عليه 
بخلاف سائر المشبّهة. وقال: إن الباري عالم .مما سيكون على الوجه الذي يكونء فلا ينقلب علمه 
جهلا؛ ومريد لما يخلق ف الوقت الذي يخلق بإرادة حادثة. وقال: نحن نثبت القدر -خيره وشره- من 
الله وأنه أراد الكائنات -خيرها وشرّها-: وخلق الموحودات كلها -حستها وقبيحها-؛ ونثبت للعبد 
فعلا بلا قدرة حادثة» فسمّى ذلك كسبا. 
حول ترجمته راجع: الشهرستا, اللل واتتحل؛ (كيلاق) ج1/ص110 إلى ص 113؛ القلهاي؛ 
الكشف والبيان. ص 156؛ الوافي بالوفيات. ج5/ص171. 


592 


معقولة» لاستحالة تصور أن يكون ما لا يتناهى محصورًا بين حاصرين أو هي نفي للجهة 
مطلقًا؛ وبينهم أيضًا اختلاف ف التهاية» فمنهم من أثبت النّهاية لله -تعالى - من النهات 
الست؛ ومنهم من أثبت التهاية من جهة تحت» ومنهم من أنكر النهاية» مع اعتقاده كونه 
بماسًا للعرش أو مُحاذيًا له. وهذا أيضًا جهالة مفرطة. 

* الثاني: قوطم بأنّه -تعالى - محل للحوادث؛ والمعتزلة» وإن أَبَوًا اتتصافه بالمعاني 
الحادثة» فقد أثبتوا أتصافه بالأحوال الحادئة» وهي المريدية والكارهيّة والمدركيّة عند أبي 
على وأبي هاشم والعالحةة المتجدّدة عند أبي الحسين' ؛ والفلاسفة أيضًا يلزمهم ذلك 


' هو ابو علي محمّد بن عبد الوهّاب الحبّائي» نسبة إلى حبّاء من أعمال خراسان. ولد سنئة 235 هم. 
عرف منذ حادثة سنه بقوّة الددل عنده. أخذ عن أبي يعقوب الشَّحَام من أصحاب أبي الحهذيل. ومن 
تلاميذه الإمام الكبير: أبو ا حسن الأشعري. من تآليفه: تفسير القرآن» اللطيف» الردٌ على أهل 
النجوم... 
حول تر جمته راحع: وفيات الأعياد. ج1 أص 608ص 609 لسان ا ميزات» ج5|ص 1 27 ؛ الأعلام 
لل ركلي؛ ج7|ص 136 معحم الؤلفينء ج10 أص 269؛ تاريخ الثراث العريء ج2|ص 406- 
ص 7 40؛ مذاهب الإسلاميين» ج1 أص 280 إلى ص 329؛ فهارء م« مقالات الإسلاميين للأشعري 
(طبعة ريتر): في علم الكلام» ج1/ص 289 إلى ص307. 

7 هو أبو هاشم عبد السّلام بن حمد بن عبد الوهّاب الجحبّائي. ولد سنة 277 ه./890 م. بالبصرة» 
ثم قدم إلى مدينة السسّلام بغداد سنة 314 ه. وسكن بما إلى حين وفاته سنة 321 هى. أذ التحو 
عن المبرده والكلام عن أييه. وكات يلحّ عليه في الأستلة. من مؤلفاته الكثيرة: الجامع الكبير» الأبواب 
الكبير والصّغير» ا مسائل العسكريات. التقض عل ىأرسطوطاليس في الكون والفساد, الاحتهاد... 
حول ترجمته راحع: الفهرست. ص222؛ تاريخ بغدادء ج11 أص 55-ص56؟ وفيات الأعيان» 
ج1أص367-ص368؟ ميزان الاعتدالء ج2 ]ص 131؟ لسان اليزان» ج4|ص16؛ الأعلام 
تلز ركليء ج10 | ص 130؛ معحم الؤلفين» ج5/ص230؛ تاريخ التراث العريء ج 2ص 408- 
مر409؛ مذاهب الإسلاسّين» ج1|ص330 إلى ص 319؛ في علم الكلام لأجد صبحيء 
ج1/ص308 إلى ص1 33. 

3 في الأصل: العامليّة. 
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لاعتقادهم أن الإضافات أمور موجودة في الخارج» مع أنا نعلم ضرورة أن إضافة المعيّة 


3 2 
والقبلية والبعدية محدثة للباري -تعالى-. 
2 و ري 


د- الله تعالى هل تتحدّد ذاته أو شيء من صفاته بغيره؟ وهل تحل ذاته أو 


شيء من صفاته في غيره أم لا؟ 


القائلون به سلكرة بالاتمحا م3 والحلوليّة؟؛ وهم جمع من غلاة الرُوافض 


وحلوليّة الصّوفيّة من المسلمين؛ وأن' أحمد بن خالل تتلميق التَظام- من القائلين به. 


عل 


هو أبو الحسين بن علي بن الطيّب البصري. ولد بالبصرة ودرس بها على القاضي عبد الجبّار وعلى 
أصبغ بن محمّد بن الستمع. من مؤلفاته: ا معنمد في أصول الفقه. وهو أحد الكتب المعتمدة في أصول 
الفقه. وكان الإمام الفخر الرّازي يحفظه: وهو شرح لكتاب العمد لعبد الحبّار؛ له أيضاغرر الأدلة. 
شرح السّما ع الطبيعى» تصفح الأدلة في أصول الدّين... توفي أبو الحسين البصري سنة 436 ه./ 
4 م. 

حول ترجته راحع: تاريخ بغدادء ج 3ص 100؛ وفيات الأعيادت.» ج1|ص 609ص 610)؛ ميزان 
الاعتدال. ج3|ص654؛ لسان اميزانء ج5|ص298؟؛ القفطي.ء ص 293-ص 294؛ النحوم 
الرزاهرة ج5|ص38؛ شذرات الذعب. ج3|ص259؛ معحم الؤلفين:ء ج11أص 20؟؛ تاريخ 
التراث العري لفؤاد سز كين ج2/ص 414-ص415. 

ف الأصل: محدث. 

ني الأصل: الإلحادية. 

الحلول والائحاد كلمتان يشار يما عند الصّوفيّة إلى حالة الغناء الصّوفيّة الي تحصل لدى البعض؛ 
فالحلول يعن حلول الخالق تي المخلوق؛ والاتحاد يعن اتحاد المخلوق بالخالق. وبين هذين 
الاصطلاحين عند الصّوفيّة وبينهما عند الفلاسفة فروق دقيقة, أهمها أنّها حالة ذوقيّة عند الصوفيّة 
وعقلانيّة عند الفلاسفة. يقول أبو حامد الغزالي: "ثم يترقى الخال من مشاهدة الصّور والأمثال إلى 
درجات يضيق عنها نطاق التطق» فلا يحاول معبّر أن يعبر عنها إل اشتمل لفظه على خبطا صريح لا 
يمكنه الاحتراز عنه . وعلى الجملة ينتهي الأمر إلى قرب يكاد يتخيّل منه طائفة الحلول وطائفة الاتحاد 


وأمًا التصارى. فما يخفى غلوهم فيه. 
ه - هل يصح أن يُرى أم لا؟ 


فالأشعريّة” خاصّة يجوّزوفاء ومّن عداهم ينكروها. وإِنّما قلنا إن مُثبت الرّؤية هو 
الأشعري” وأتباعه» لأنه ليس في الناس أحد يصحّح رؤية ما ليس في جهة» ولا متتصُ بما 
ني الجهة, إلا هم. وكان ضرار بن عمرو الكوفي' يجوّزهاء لكن بحاسّة سادسة. 


وطائغة الوصولء, وكل ذلك خطأ؛ بل الذي لابسته تلك الحالة لا ينبغي أن يزيد على أن يقول : 
وكان ما كان تا لست أذكره فظن حيرا ولا تسال عن الخير". 

انظر: كتاب ا مقصد الأسين في شر حأسماء الله ا محسنى للغزالي» ص 39-ص 40 و ص42 إلى ص 59. 
قٍِ الأصل : لأن. 

هو أحمد بن حائط المعتزلي» رئيس الحائطيّة. كان هو وفضل الحدئي من أصحاب النظام المعتزلي 
وطالعا كتب الفلاسفة. وضمّ إلى مذهب التظام ثلاث بدع: الأولى: إثيات حكم من أحكام الإلهيّة في 
المسيح -عليه السّلام-» وأنه هو الذي يحاسب الخلق في الآخرة. والثانية: القول بالتّداسخ. والثالثة: 
هلها كل ما ورد ف الخبر من رؤية الباري على رؤية العقل الأوّل الذي هو أُوّل مبدعء وهو العقل 
الفعَال الذي تفيض منه الصّور على الموجودات. 

حول ترجمته راحع: الوافي بالوفيات» ج6أص 301-ص302؛ ال ملل والتحان؛ ص 42. 

هم أصحاب أي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري. المنتسب إلى أبي موسى الأشعري رضي الله 
عنهما-. و توفي أبو ا خسن الأشعري سنة 324 هل. ومن أشهر كتبه: مقالات:الإسلاميين واختلاقف 
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الصلين, الإبانة ع نأصول الدّيانة. وما ذكرته كتب الطبقات أن أبا موسى الأشعري -رضي الله عنه- 
كان يقرّر عين ما يقرّر أبو الحسن الأشعري ف مذهبه. وتناقلت الرّوايات فيما يعضد هذا المع في 
مسائل القضاء والقدر أو الصّفات الإخيّة مثلا. 

انظر: الشهر ستاني» ا ملل والتحل» ج1/ص94 ص95 8 

هو أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سالم بن إسماعيل بن عبد الله ابن موسى بن 
بلال بن أبي بردة عامر بن أبي موسى الأشعري صاحب رسول الله -صلى الله عليه و سلم-. وهو 
صاحب الأصول والقائم بنصرة مذهب السنّة» وإليه تنسب الطائفة الأشعرية. وكان أبو الحسن يجلس 
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وأمًا [هل] أنّه يجوز إدراك ذاته -تعالى- بإدراك السّمعء والشمء والتو قم الألمس» 
فقد جوّزه الأشعري والقاضي الباقلاني”» وأباه أبو إسحاق الإسفر تن 


آيام الجمع ف حلقة أبي إسحاق المروزي الفقيه الشافعي في جامع المنصور يبغداد. وكان أيو الحسن 
الأشعري أرّلا معتزليّاء ثم عاد عن القول بالعدل وخلق القرآن في المسجد الجامع بالبصرة يوم الجمعة» 
ورقي كرسيًا ونادى بأعلى صوته : "من عرفيئٍ فقد عرفين» و من لم يعرفيي» فأنا أعرّفه بنفسيء أنا 
فلان بن فلانء كنت أقول بخلق القرآن, وأن الله لا تراه الأبصارء وأنَ أفعال الشرّ أنا أفعلها؛ وأنا تائب 
مقلع معتقد للردٌ على المعتزلة» مخرج لفضائحهم ومعاييهم". وله من الكتب: كتاب اللمع؛ وكتاب 
ا موجزء و كتاب إيضاح البرهات؛ و كتاب التّبيين عن أصول الدّين» وكتاب الشّرح والتفصيل في الرذ 
على أهل الإغك والتضليل» وهو صاحب الكتب ف الردٌ على المعتزلة والرافضة والذوارج. ومولده سنة 
سبعين -و قيل: ستيّن- ومائتين بالبصرة. واختلف أيضا ف تاريخ وفاته» فقيل: سنة 331 هس..ء 
وقيل: سنة 324 ه..ء وقيل: سنة 330 ه. وكانت وفاته يبغداد ودفن بين الكرخ وباب البصرة. 
حول ترجمته راحع: وقيات الأعيان» ج3أص 284 إلى ص286؛ الأنساب» ج1 | ص 266؛ تاريخ 
بغدادء ج11|ص346؛ التظمء ج6| ص 332؟؛ طبقات السبكي. ج2|ص 245؟ الجواهر الضية» 
ج1|ص353؛ ا خطط القريرية» ج2|ص359؛ الديياج الذقب. ص 193.؛ البداية والنهاية. 
ج11 | ص 187؛ عبر الذهي» ج2|ص202؛ تبيين كذب اللمفتري لابن عساكر: في الدتفاع عنه. 
قد فصل البغدادي قوله ف أفعال العباد» فقال: "وافق أصحابنا في أن أفعال العباد مخلوقة لله -تعالى- 
وإكساب العباد وف إبطال القول بالتُوّد. ووافق المعتزلة في أَنْ الاستطاعة قبل الفعلء وزاد عليها: إِنّها 
قبل الفعل ومع الفعل وبعد الفعل؛ وأنها بعض المستطيع. ووافق النحّار في دعواه أن الجسم أعراض 
مجتمعة من لون وطعم ورائحة. 
حول ترجمته راجع: مقالات الإسلاسّين (عبد الحميذ) ج1/ص312» و(ريتر) ص 281-ص282؛ 
النفرى» (عبد الحميد) ص213» و(آفاق) ص201؟؛ الشّهرستاني» (كيلاني) ج1/ص90؛ و(بدران) 
ج1ا|ص82؟؛ التبصيرء ص105؛ المللء ص147؛ المقريزي» ج2أص349؛ النيةء ص23 
وص 107! ميزان الاعتدال» ج2|ص 328؛ لسان ا ميزان» ج3]| ص 203؛ الاتتصارء ص 98؟؛ مروج 
لذهبء ج 3/ص26؛ الفصل ج3/ص7 وص34 وص81 وضص201. 
7 هو القاضي أبو بكر حمّد بن الطيّب بن محمّد بن جعفر بن القاسم, المعروف بالباقلاني البصري 
المتكلم. كان على مذهب الشّيخ أبي الحسن الأشعري» وسكن بغداد» وصئف التصانيف الكثيرة 
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و- هل يصح منا أن نعقل حقيقته المخصوصة؟ 
٠‏ 5 وت كت > 2 
ذهب حمهور الفلاسفة والصوفية من المسلمين» وضرار من المتقدمين. والغزالي' من 
المتأثرين» أن ذلك محال. ولإمام الحرمين إليه ميل فإنّه قال في خخطية كتابه الموسوم 


المشهورة ف علم الكلام وغيره. وسمع الحديث. وتوفي القاضي أبو بكر آخخر يوم المّبت» ودفن يوم 
الأحد لسبع بقين من ذي القعدة سنة ثلاث ولأربعماثة بيقداد» وصلى عليه ابنه الحسن» ودقنه في داره 
بدرب الحوسء ثم نقل بعد ذلك فدفن في مقيرة باب الحرب. 

حول ترججمته راجع: ابن خلكان» وفيات الأعيان.ء ج4|ص 269-ص270؛ تاريخ بغدادء 
ج5أص319؛ تريب المدارك؛ ج4|ص 585؛ تبيين_كذب المفتريءص 217؛ الوافي» ج3/ص177؛ 
الديياج الذمّب» ص 267؛ النتظمء ج7أص 265!؛ عبر الذهي؛ ج3|ص86؛ الشّذرات. ص 168. 

' في الأصل: الإسغراي. 
وهو أبو إسحاق إبراهيم بن محمّد بن إبراهيم بن مهران الإسفراييء الملقب بركن الدّينء الفقيه 
الشاقعي » المتكلم الأصولي. ذكره الحاكم أبو عبد الله وقال: أخذ عنه الكلام والأصول عامّة شيوخ 
نيسابور, وأقر له بالعلم أهل العراق وخراسان. له تصانيف كثيرة» منها: كتابه الذي سمّاه جامع ا حلى 
في أصول الدّين والرد على اللحدين؛ و غير ذلك من المصئقات . وأحذ عنه القاضي أبو الطيّب 
الطيري أصول الفقه بإسقراين» وبنيت له المدرسة المشهورة بنيسابور. واختلف إلى بحلسه أبو القاسم 
القشيري. وأكثر الحافظ أبو بكر البيهقي الرّواية عنه في تصانيفه وغيره من المصتفين. وسمع بخراسان أبا 
بكر الإسماعيلي. وبالعراق أبا محمّد دعلج بن أحمد السّجزي وأقرانهما. توفي الأستاذ الإسفرايني 
بديسابوو يوم عاشوراء سنة 18 4» ثم نقلوه إلى إسفراين» ودفن في مشهده. 
حول ترجمته راحع: ابن خلكانء وقيات الأعيان. ج1 أص 28؛ طبقات السبكي؛ ج3/ص111. 

7 هو أبو حامد محمّد بن حمّد بن مممّد بن أحمد الغزالي» الملققب ححّة الإسلام زين الدّين الطوسيء 
الفقيه الشّافعي. ولد سنة سنة 450 ه. -و قيل 451 ه.- بالطابرات. اشتغل ف مبدا أمره 
بطوس على أحمد الراذكان؛ ثم قدم نيسابور واختلف إلى دروس إمام الحرمين أبي المعالي المبوين. ولم 
يزل ملازما له إلى أن توفي. فخحرج من نيسابور إلى العسكر ولقي الوزير نظام الملك الذي فوّض إليه 
التدريس في مدرسته التظاميّة.بمدينة بغداد» وذلك في حمادى الأوّل سنة 484 ه. ثم ترك جميع ما 
كان عليه في ذي القعدة سنة 488 ه. وسلك طريق الرّهد والانقطاع. وبعد حل وترحال عاد إلى 
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بالغياني: "وليس إلى درك حقيقة الح [أ-14و] سبيل". وقال القاضي: "إِنا لا نعرف 
اليوم أمصّ وصف الله -تعالى-". وتردّد في أن المؤمنين» إذا رأوه» هل يعرفون تلك الصّفة 
أم لج ونقل الكعبي في مقالاته عن أبي ع مثل قول ضرار. 


وطنه بطوس واشتغل بنفسه وصتف الكتب العديدة» منها: الوسيط والبسيط والوجيز وا خلاصة في 
الفقهء ومنها إحياء علوم الدّينء وله في أصول الفقه الستصفىء وله ا منحول وا لتحل في علم الجدل: 
م » قافت الغلاسفة. وحكٌ النظر ومعيار العلم وا مقاصد والضنون به على غير أهله ومشكاة الأنوار 
وادمد من الغلال وحقيقة القولين... ثم ألزم بالعود إلى نيسابور والتّدريس ها بالمدرسة التظاميّة 
ولكلّه ما لث أن ترك ذلك وعاد إلى بيته قِ وطنهء واتّخذ خخانقاه للصّوفيّة ومدرسة للمشتغلين بالعلم 
في جوازهء إلى أن توفي يوم الاثنين رابع عشر جمادى الآخرة سنة 505 ه. بالطابران. 
حول ترجته راجحع' وفيات الأعيان.ء ج4/ ص 210 إلى ص219؛ طبقات المتبكيء ج4/ص101؛ 
تبي - دب الفتري» ص 291 إلى ص 306؛ ا منتظمء ج9|/ص 168؛ طبقات الحسييئن: ص 69. 
انظر أيضا. سورة الغزاي لعبد الكريم العثمان (دار الفكر -دمشق)؛ ال حقيقة في نظر الغزاي لسليمان دنيا 
(دار المعارف مصر)» القزائي لكارا دي فوء ترجمة عادل زعيتر (القاهرة-1959)؛ كناب مهرجان 
الغزامي ف دمشى 1961؛ مؤلفات الغزائي لعبد الرحمان بدوي (القاهرة-1961). 

' هو أبو حنيفة التعساد بن ثابت بن ماه, الفقيه الكوفي. مولى تيم الله ابن تعلبة. وأذ الفقه عن حمّاد 
بن أبي سليمان» وسمع عساء بن أبي رباح وأبا إسحاق الستبيعي وناقع مولى عبد الله بن عمر وغيرهم. 
ونقله أبو جعفر المنصور من الكوفة إلى بغداد ليوليه القضاء فأبى. وكان إمام القياس؛ فأسّس مذهبه 
عليه.ولد أبو حنيفة سنة 80 ه.. وتوفي في رحب سنة 150 ه.» وكانت وفاته بيغداد في السّجن 
ليلي القضاءء فلم يفعل. ٍ 
حول ترجمته راجع: وفيات الأعيان» ج 5أص 405 إلى ص 414؛ تذكرة ا حفاظ, ص 168؛ تاريخ 
بغداد» ج13 |ص 323»؛ ا جوهر ا مضية. ج1 أ ص 26 إلى ص 32؛ مراة الجنانء ج1/ص309؛ عم 
الذهيء ج1 |ص 214؛ الشّدرات» ج1 ص 227 ؛ البداية والتهاية» ج10 ص 107؛ التحوم الرّاهرة: 
ج2/ص12. 
انظر أيضا: بر وكلمان (الترحمة العربيّة)» ج3/ص 236 إلى ص245. 
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ز- امتياز ذاته عن سائر الدذّوات بنفس ذاته أو بصفة زائدة 


القائلون بالأوّل هم فاة الأحوال من الفرق. والقائلون بالثاي: أبو على وأبو هاشم؛ 
ثم ذهب أبو على إلى (أن)' ذاته -تعالى- تمتاز عن سائر الذّوات بوجوب كوفا عالمة قادرة 
حيّة موجودة؛ وزعم ابنه أبو هاشم أن ذاته -تعالى- إِنّما تمتاز عن سائر الذّوات بصفة 
خامسة توجب تلك الصّفات الأربعة. 


ح- وجود الله -تعالى- هل هو نفس حقيقته أو هو زائد عليها؟ 


فالأوّل مذهب ثفاة الأحوال» والثاني مذهب المعتزلة. ومن مثبي الأحوال: مذهب 


القاضي؛ فإِنْ الوحود ليس صفة زائدة على الذّات» وإِنّما وجود كل شيء نفس حقيقته. 
ط- هل يصحّ وصف الله -تعالى - بجنس ما توصّف به المحدّثات أم لا؟ 


اختلفوا فيه: قأنكره جهم بن صفوان وأبو العبّاس عبد الله بن محمّد التاشي. والملاحدة 
قالوا: وإلآ لكان وجه الاشتراك غير وجه الامتيازء فيقتضي وقوع الكثرة فيه -تعالى؛ وكل 
مكثر مفتقر إلى أجزائه؛ وكل مفتقر ممكن؛ فالواحب ممكن؛ هذا خلف. 

ثم أن الملاحدة قالوا إِنّه -تعالى- لا يوصف بأنّه موحوده ولا بأله معدوم, ولا بأنّه 
عالى ولا بأئه واحدء ولا بأنّه لا واحد. 

وقال جهم بن صفوان: "لا كان الواحد ما عالمًا قادراء فالله -تعالى- لا يحوز أن 
بكون كذلك؛ ولكنّه مُشيء. مُعَلُم مُقدّر". 

وأمَا التاشيء فقد قَلّبّ الأمر. 


| في الأصر, :ات كلمة: أن مضافة ف الهامش. 
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الموضع الرابع 
البحث عن كونه حتعالى - عالمًاء قادرًاء حيًا 


والبحث عنها إمَا أن يكون عن نفس هذه الصّفات, (أو عن كيفيّة) ثبوقاء أو عن 
متعلقاتا. 
أمًا البحث عن نفس هذه الصّفات» قمن وجوه: 

أ- أنكرت الفلاسفة كونه -تعالى- قادرًا معن أنه يصح منه الفعل والتّرك» يدل 
أحدهما عن الآخر. فأمَا العالميّة» فقد تُقل عن باليس أنه زعم أنّه -تعالى- لا يعلم شيئاء 
قال: "لأن علمه إمّا أن يكون عين ذاته» وهو محال لأنا نصف ذاته بالعالميّة اتتصاف الشّيء 
بناته ويستحيل أتصاف الشّيء بذاته. وإمّا أن يكون زائدًا عليه» فيكون حالاً في ذاته» 
يكون البسيط. قابلاً وفاعلاً معّاء وهو محال" 

وتقل عن أرسطو أنه عالم بذاته فقطء ولا يعلم الكليّات» ولا يحصل في ذاته صور 
الكلَيّات, فيكون في ذاته كثرة [أ-14[ظ] غير متناهية؛ وهو محال. 

وزعم المتأعتّرون أنه -تعالى- عالم بالكلْيّات, لكته غير عالم بالجزئيّات» وإلآ لتغيّر 
عند تغيرهاء وهو محال. 

وما ليون فقد انفقوا على أنه عالم بالكليّات والحزئيّات بأسرها؛ ثم احتلفوا في 

م 


وجوه أخرء وستشرحها. 
ب- عاليّة الله -تعالى- وقادريّته وحياته'. هل هي أمور ثبوتيّة أم له؟ 


فذهب قوم إلى أن المرحع بالعالميّة إلى أنه -تعالى- ليس جماهلء ويكوته قادرًا إلى أنه 
لبس بعاحزء وبكونه حيّا إلى أنه ليس يّت. 


' غمر مقروءة في الأصل. 
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وقالت الفلاسفة: "المعينَ' بكونه -تعالى- عاًا: كونه بحرّدًا عن المادّة وعلائقها". 
وهذا الكلام يحرّد عيارة لا حاصل لها. 

واتفق الجمهور الأعظم من المسلمين على أنْها أمور ثبوئيّة. 

وما أبو الحسين البصريء فإنّه سلم ف العالميّة والقادرية أنهما أمران ثبوتيّان: على ما 
سيأ شرح مذهبه. وأمًا كونه حيّاء فقد زعم أن المرحع به [إلى] أن ذاته لا تستحيل أن 
يكون عالما قادرًا. 


ج- لا نزاع أن العالم له تعلق بالمعلوم: وكذا القادر؛ لكّهم اختلفوا في أن 
هذا التعلق هل هو أمر ثبون في نفسه أم لا؟ 


فمنهم من أنكر كونه أمرًا ثُبوتيًا. إمّا في القادرء فلأن تعلقه بالمقدور لو كان أمرًا 
ثبوتيّاء والأمور التبوتيّة يتوقف بوتا على ثبوت الأمرين اللذين لأحدهما إلى الآخر نسبة؛ 
فحيتئذ يلزم أن يتوقف ذلك التَعلّق على ثبوت المقدورء لكن إِنّما يثبت ويوجدة لذلك 
التَعلق؛ فيتوقف كل واحد منهما على الآخرء وهو محال. فإمًا في العالمء فلأن ذلك التعلق» 
لو “كان تبونيّاء لتوقف على بوت المعلوم لعين ما قرّرناهء لكنّ الثاني باطلء لأنا قد نعلم 
المعلوم” من الخارج؛ ولا يمكن القول بثبوت ذلك المعلوم في الذّهنء لأنّ القول بالوجود 
الذهيّ باطل؛ ولأنه لو كان أمرًا ثبوتيّاء لكان معلومًا لله -تعالى-. فيكون تعلقه بذلك 
التَعلّق زائدًا عليه؛ فيكون كل تعلق أخير متوقفا على التَعلّق الذي قبله؛ فلزم ترئب علل 
ومعلومات غير متناهية» وهو محال. 


| مطموسة في الأصل. 
2 ف الأصل: يوجد. 
3 ف الأصل: المعدوم. 
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ومنهم [مَن] اعترف يكون هذه التعلقات أمورًا لبونية قي الخارج» فقالوا!: لا معن 
للعالم والقادر إلا الذي له التَعلق المحصوص؛ فلو لم يثبت لهذه وحود في الخارج لم تكن 
الذات في نفسها عالمة ولا قادرة» وهو محال. 


د اختلفوا في الأمر الذي له التعلّق بالمعلوم والمقدور. 


فزعم أبو اتلبين البضري أن المقتضى لتعلق القادر به هو ذاته الماخصوصة -تعالى-؛ 
وأمّا المقتضى لتعلق العالميّة» فقد أثبت [15-1و] في الضف له -تعالى- بكوته عانًا 
(حاله)» ونفاها ف الغرر. وهو قول ناصر مذهيه محمود الخوارزمي. 

وأمّا أبو هاشم فإنّه زعم أنْ الله -تعالى- بكونه عالماء قادرًاء حيّاء موجودًا أحوالاً 
أربعة وله -تعالى - حالة خامسة توجب هذه الأحوال الأربعة. 

وأمًا أبو على الحبائي» فإئّه أثبت الأحوال الأربعة» لكنه زعم أن ثبوت هذه الأحوال 
لذائه -تعالى - لا لحالة خامسة بل لتفس ذاته. 

وأمّا أبو عبد الله الحسين بن علي البصري”) تلميذ أبي هاشمء فإنّه زعم أن له - 
تعالى- بحسب كل معلوم حالة في العالميّة» فأئبت لله -تعالى- أحوالاً لا نماية لحا من 
العالميّات. 

وأمَا مثبتو الصّفاتء فهم الذين أثبتوا لله -تعالى- بكونه عالًا معنّى, ثم اختلفوا. 
ذذهب سليمان بن حرير” إلى أن تلك المعاني لا موجودة ولا معدومة. والفرق بينه وبين 


' في الأصل: قال. 

* هو رأس المعتزلة في عصره. توفي سنة 369 هل. 
حول ترجته راجع: الفهرست» ص 208. 

( ني الأصل: حرير. من أقواله أن الإمامة شورىء وأنها تنعقد برحلين من يار الأمّة » و أجاز إمامة 
المضول:: 
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أبي. :هاشم: (أنأبا هاشم)! يقول إن تلك الأحوال غير معلومة» يل الذات تعله2 عليها. 
وأمًا سليمان؛ فإنّه يقول إِنْها معلومة وحدهاء لكنها لا توصف بالوجود ولا بالعدم. 

وأمّا سائر الصّفاتيّة» فقد اتفقوا على أن صفات الله موجودة, ثم اختلفوا. فزعم عبد 
لله بن سعيد بن كلآب” ألْها غير قدعة ولا حادثة» لأنْ القدم قدم بقدم”. فلو وصفنا 
صفات الله -تعالى- بالقدمء لزم قيام المعى بالمعيئ» وهو محال. وأمًا أبو الحسن على بن 
إسماعيل الأشعري وتابعوه؛ فاتّفقوا على كوفا قديعة: وهو أيضًا قول الكرامية. 

ثم اعتلفت الصفاتئيّة هاهنا من وحجهين: 

* الأوّل: أنهم اختلفوا في أن هذه المعاني القدريمة هل توجب” أحوالاً لذات الله 


دتفال -؟ 





حول ترجمته راحع: الشّهرستاني» (كيلاني) ج1/ص159. (بدران) ج1/|ص141؛ الفرق» (عبد 

ا حميد) ص 32, (آفاق) ص 2/7؛ مقالات الإسلاسّيين» (عبد الحميد) ج1/ص135.ء (ريتر) ص 68؛ 

اللإسفر ايء ج1 أص 85؛ التبصيرء ص 28؛ ال مقريزيه ج 2ص 352 (وسماها الخريريّة)؛ ا منية»ءص90؛ 

ا مواقف. ص 423؛ التوئخي» ص 64! نشأة الفكر الفلسفي في الإسلامء ج2/|ص152 إلى ص 154. 

في الأصل وردت عبارة: أن أبا هاشم مضافة في الحامش. 

في الأصل: يعلم. 

3[ هو الفقيه أبو محمّد البصريء عبد الله بن سعيد بن كلآب. كان يرد على المعتزلة» وريّما وافقهم. 
روى أبو طاهر الذهلي أن داود بن علي الإصبهان أخذ الجدل والكلام عنه. وهو وأصحابه كلاييّق 
لأئه كان يجرّ النصوم إلى نفسه بفضل بيانه كالكلاب. وقال الشيخ تقي الدّين ابن تيميّة: كان له 
فضل وعلم ودين؛ وكان تمن انتدب للردّ على الجهميّة؛ ومن اذّعى ابتدع ليظهر دين التصرائية في 
المسلمين وأنّه أرضى أخته بذلك» فهذا كذب عليه افتراه المعتزلة. وتوفي في حدود الأربعين ومائتين. 
حول ترجمته راحع: الواقي بالوقيات» ج17| ص 197ص 198.؛ الفهرسك. ص 180؛ طبقات 
الشَافسّة للسبكيء ج2|ص299-ص300.: رقم 69؛ لان اليزان» ج3/ص290-ص291, 
رتم 1228. 

1 مطموسة في الأصل. 

7 في الأصل: يوجب. 
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فئفاة الأحوال من الصفائيّة. كأبي الحسن الأشعريء وأبي إسحاق الإسفراييئ؛ وأبي 
بكر محمّد بن الحسن بن قورك' وأكثر أتباعهم زعموا أنه لا فرق بين عايّة الله وعلمه» 
وقادريته وقدرته. 

وأمّا مثبتو الأحوال منهم» كالقاضي أبي بكر <... >2 عممّد بن اللّيّب الأشعري 
زعموا أن عاليّة الله -تعالى- حالة معللة بالعلم» وكذا القول في سائر الصّفات. 


| هو الأستاذ أبو بكر محمّد بن الحسن بن فوركء المتكلّم الأصولي الأديب التحوي الواعظ الأصبهان. 
أقام بالعراق مدّة يدرس العلمء ثم توحّه إلى الريّ فسعت به المبتدعة» فراسله أهل نيسابور وسألوه 
التَوّه إليهم. ففعل وورد نيسابورء قبن له يما مدرسة ودارا. ونا استوطنها وظهرت بركاته على 
جماعة المتفقهة» وبلغت مصتفاته في أصول الفقه والدّين ومعان القرآن قريبًا من مائة مصتّفء دعي إلى 
مديئة غزنة وجرت له يما مناظرات كثيرة. وكات شديد الردّ على أصحاب أب عبد الله ابن كرام. ثم 
عاد إلى نيسابور» فسُمّ في الطريق» فمات هناك وتُقل إلى نيسابور ودُقن بالخيزة. وكانت. وفاته 
سنة 406 هل. 
حول ترجمته راحع: ابن خلكان. وقيات الأعيان» ج4أص 272ص 273 ؛ الواقي» ج2|ص 344؛ 
بين كذ بالفتريء ص 232؛ طبقات المتّبكي» ج3|ص52؛ اللباب (القو ركي)؟ التجوم الرّاهرة» 
ج4اص240؛ عبر الذهي: ج3/ص 95 الشّذرات»؛ ج3/ص181. 

3 وردت في الأصل إضافة لكلمة: بن شطبها التاسخ. 

” هر مممّد بن الطيب بن محمّد بن جعفر بن القاسم. القاضي أبو بكر الباقلاني البصري» صاحب 
التَصانيف في علم الكلام. سكن يغداد وكان في فنّه أوحد زمانهء ممع أبا بكر القعليعي وغيره. وكان 
ثقة عارفا بالكلام. صتف الردّ على الرّافضة والعتزلة وا خوارج والجهسية. ذكره القاضي عياض فٍ 
طبقات الفقهاء ا مالكّية قال: "وهو الملقب بسيف السنّة ولسان الأمّة المتكلم على لسان أهل الحديث 
وطريق الشيخ أبي الحسن الأشعري. كان ورده في الليل عشرين ترويحة» ثم يكتب. حمسا وثلاثين ورقة 
من تصنيفه”. توفي في ذي القعدة سنة 403 ه. ودفن بداره ثم حوّل إلى مقيرة باب حرب. 
حول ترجمته راحع: الوافي بالوعيات» ج3|ص 77 1؛ تاريخ بغداد» ج5]| ص79 3؛ وفيات الأعيات» 
ج1/ص609. 
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فإن قيل: فالأشعري أثيت معنّى' قدمًا متعلقا بالمعلوم: ولم يبت لذلك المع معلومًا؛ 
وأبو هاشم أثبت حالة ثانية في الأزل متعلقة بالمعلوم. والفرق بين قوهما: فإن التزاع في أن 
الأشعري يسمّيه: معنّى قددمّاء وأبو هاشم يسمّيه: حال لاف لفظى. 

فنقول: الخلاف المحصّل بينهما: أن الأشعري زعم أن ذلك الأمر مستّقل بالمعلوميّة 
والمجهولية» وأبو هاشم أنكر ذلك. ولا شك أن كلام أبي هاشم [)-15ظ] جهالة مُفرّطة 
لأنْ المحكوم عليه بأنّه لا يصحّ أن يكون معلومًا ليس الذّات على الصّفة؛ فإِنْ ذلك يصمّ أن 
يكون معلومًا عنده» بل الصّفة والحكم على الشَّيء لا يصمّ إلا بعد تعقّله وتصوّره؛ فالحكم 
عليه بآنه لا يصحّ بأن يكون معلومًا وحدهء مع أن هذا الحكم لا يصحّ إلا بعد تصوّره 
وحده. متناقض. 

وإذا عرقت ذلكء فنقول: مذهب الحبائي أن هذه الصّقات معلومة وحدهاء وأه 
أثبت لله -تعالى- يكونه عالماء قادرًاء حيّاء صفات؛ وزعم أنّها معلومة وحدها. قحيئذ لا 
يبقى بينه وبين الأشعريّ حلاف ف المع أصلاً. فالحاصل أن أبا الحسين لم يثبت لذات الله 
-تعالى- إلا التعلق بالمعلوم والمقدور. وأما الأشعري؛ والحبّائي» وأبو هاشمء فقد أثبتوا 
أمورًا زائدة على الذات معن المتعلقة بالمعلوم والمقدور؛ م الأشعري والجبائي اثفقا على أن 
تلك الأمور ثابتة” مستقلة بالمعلوميّة» فلم يبق بينهما خلاف؛ لكن الحبّائي يسمّيه: صفة» 
والأشعري قد يسمّيه: صفةء ويسمّيه أيضًا: معيئ. وأمًا أبو هاشمء فإنّه زعم أن تلك 
الأمور مستقلة بالمعقوليّة. 

وأمًا القاضي أبو بكرء فإنّهِ خالف الكل وأثبت معاي توجب تلك الأحوال المتعلقة. 

إفهذا تلخيص محل الخلاف في هذه المسألة. 


* الثاني : احتلفوا في أن تلك الصّفات هل هي مغايرة للذّات أم لا؟ 


ا ف الأصل: معنًا. 


5 
غير مقروءة ف الأصل. 
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فالكراميّة زعمت أنها مغايرة للدّات. والأكثرون من الأشعريّة زعموا أنه لا يُقال فيها 
إنّها هي الذات» ولا أنها غير الذّات؛ ومنهم من يقول إِنّه لا يحوز أن يُقال فيها إنّها مائلة 
للذّات؛ ولا أنها مخالفة لما. وأمًا القاضي أبو بكرء فإنّه قال: "إن عَنَيتم بالتَغاير: كون كل 
واحد متهما مُبايئّه للآخر إِمّا في الرّمان أو في الوجود أو في العدم؛ فالات والصّفة لا 
تتغايران؟ عه به: أن حقيقة الذّات ليست حقيقة الصّفات, وأنْ كل واحد منهما 
مُخالا للآخر في الماهيّة -ولا شلك أن الأمر كذلك- لكنا لا نطلق لفظ التَغاين لأن 
عتدئا الألفاظ الى نستعملها في حق الله -تعالى- توفيقيّة لا اصطلاحيّة". 


3 الثالث ذهب الجمهور الأعظم منهم إلا أنه -تعالى- عام بعلم واحد» 
قادر بقدرة واحدة. وتُقل عن أبي سهل الصّعلوكي' آنه -تعالى- عالم بعلوم لا غهاية لها. 


في الأصل: الصّعلكي. 

هو أبو سهل محمد بن سليمان بن محمد بن سليمان بن محمّد بن سليمان بن هارون بن موسى بن 
عيسى بن إبراهيم بن بشر الحنفي العجليء المعروف بالصّعلوكيء الأصبهاني أصلا ومولداء التيسابوري 
داراء الفقيه الشّافعي المفسّر المتكلم الأديب الّحوي الشّاعر العروضي الكاتب. ذكره الحاكم أبو عيد 
الله في تاريخهء فقال: "صحب أبا إسحاق المروزي وتفقه عليه وتبحّر في العلوم؛ ثم خرج إلى العراق 
ودخل البصرة ودرس بها سنينء إلى أن استدعي إلى أصبهان فأقام يما سنين؟ فلمًا نعي إليه عمّه أبو 
الطب خرج مُستخحفيًا فورد نيسابور سنة 337 هم.., وحلس لأتم عمه ثلاث أيام» وكان الشيخ أبو 
بكر ابن إسحاق يحضر كل يرم فيعقد معه» وكذلك كل رئيس وقاض ومفت من الفريقين؟ فلمًا فرغ 
من العزاء عقدوا له مجلس النَظرء ولم يبق موافق ولا مخالف إلا أقر بفضله وتقدّمه؛ وحضره المشايخ 
مرّة بعد أخرى يسألونه أن ينقل من خلقهم وراعه بأصبهان» فأحاب إلى ذلك» ودرّس وأفق» وعنه 
أحذ فقهاء بيسابور. وكاتت ولادته سنة 296 ه.؛ وسمع الحديث منة 305 ه.؛ وحضر مجلس 
أبي على الثقفي للتّفقه سنة 313 هى. وتوفي في آخر سنة 369 ه. بنيسابور» ودفن في المسجد 


الذي كان يدرس فيه. 
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وقال إمام الحرمين: "هذا المذهب» وإن كان مستبعدًا عن التقل» لكنّه قريب من 


العقل”". 


* الرابع : احتلفوا في أن العلم بأن علم الله -تعالى - صفة غير قدرته حاصل 
بالعقل أم' بالتقل”. 
ذهب القاضي وإمام الحرمين إلى أنّه بالتقل» [أ- 16و] والباقون [إلى] آنه بالعقل. 


[ه]- اتفق المسلمون على آله -تعالى - كان في الأزل حي قادرًا؛ 
واختلفوا في كونه عالًا من وجهين: 


3 الأوّل زعم حهم بن تان وهشام بن الحكم الرّافضيء وهشام بن 
عمرو الفوطي' المعتزلي أنه قال: "لا نعلم الأشياء قبل وحودها". (قالوا: "لأآنها قبل 
وجودها)” ليست أشياءء فيستحيل أن يكون الله -تعالى- عانًا يما". 


حول ترجمته راجع: ابن خلكان, وقيات الأعياذء ج4|ص 204-ص 205؛ طبفات الشيرازي» ص 

5؛ الوافي.» ج3|ص124!؛ اليتيمةء ج4|ص 419؛ طبقات الستبكيء ج2أص 161؛ الشّدرات. 

ج3|ص 69؛ طبقات الحسيي» ص 29؛ طبقات العبلدي. ص 99؛ عبر الذهبي؛ ج2/|ص352. 

في الأصل: و. 

* ني الأصل: التقل. 

هو أبو محرز الجهم بن صفوان. نشأ في سمرقندء ثم قضى فترة من حياته الأولى لي ترمذ. وكان مولى 
لبي راسب بن الأزد. وتجمع المصادر على أنه أخذ عن الجعد بن درهم. قتل سنة 128 ه. ومذهيه 
ف الدويه أنه لا يحوز وصف الله -تعالى- بوصف يوصف به خلقه. أمّا مذهيه في الجير» فهو يقول 
بأنه: "لا فعل لأحد في الحقيقة إلا لله وحدهء وآنّه هو الفاعل» وأن التاس نما تنسب إليهم أفعالهم على 
المحازء كما يقال: "تحرّكت الشّحرة» ودار الغلك» وزالت الشّمس"»؛ ولكنُ الإنسان يختلف عنهم بعض 
الاختلاف... إنّه خلق الإنسان قوّة كان بما الفعل وخلق له إرادة للفعل واختيارا له متفردا له...". 
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وأمًا غيرهم. فقّد اتففوا على كونه عالما يما قبل حدوثها. 


* الثالئ: أن علمه ها فبل حدوثها يكون لا محالة علمًا بها ستحدّث؛ فهذا 
العلم هلى ببقى حال حدوثها؟ وإذا حدث. فهل علمه محدوثها حين حدوته هو العلم الذي 
كان متعلهًا بها [أنها] ستحدث هو نفس العلم بددوثهاء إذا حدث من غير حدوث شيء 
ولازوال شيء؟ 

ذهب آبو الحسين البصري إلى أن علمه يأنّها ستحدث لا يزول عند حدوئياء 


ولكنّه يحدث علم أخخر متهلق محدوتها حين حدنت. 


حول ترجمنه رابحع: مققالات الإسلاءيين» (طبعة عبد تخميد) ج1 أع. 2 31) (ريتر) ص 219؛ الفرق» 
(عبد الحميد)ص 1 21, (آفاق) ص 199؛ الشهرستايء (كيلاني) ج1/ص86. (بدران) ج1/|ص79؛ 
اتبصيرء ص 107 الإسفرايي؛ ج1/ص90؟ المقريزي» ج2/ص 349) ا#أنبيهء ص93 إلى ص 139؛ 
ا منية» ص 23 وص 107؛ لمان اميزانذ» ج2إ|ص142.؛ الفصل: ج3/ص35 وص81 وص175 
ود_ 228 وص 233 وعر 259؛ الاتتعار» ص12 وص 92! التفكير الفلسفى في الإسلام لعبد 
ا حليم محمود: ص 193 إلى ص 198؛ دراسات في الفرق والعقائد» ص 263ص 264؟؛ الذاهب 
لإسلاّة: ص 175 مر 176؛ علم الكلام وبعض متكلاته؛ عر 145 ص146؛ نشأة الفكر 
لشفي -1!إص333 إلى ص372؛ شذرات الذُهبء ج1|ص 169! ميزان الاعتدال» ج1/ 
ص 426: تاريخ الجيمية وا معتزلة للقاسعي ؛ مقدّمة تبيين كذب الفتري نحمد زاهد الكوثري» ص12. 
| كان من أصحاب أني المحذيل العلاف. ثم انحرف عنه. وكات من أهل البصرة. عاصر المأمونء وكان» 
إذا دخل عليه تحرَّك المأمون حتّى أنه ليكاد يقوم. وذكر أبو الحسن الفرزهوي أله كان أحد الأجلة في 
الكلام والمناظرة و القصصء وله أقوال دقيقة ف الفروع. وله من الكتب: ؛ لخلوق. الرد على الأصمم في 
نفي ا حركات ١‏ حل القرآن ..- توفي سنة 226 ه./840 م. 
حول تنه راحع: طبقات اأمتزلة» ص 1 27ح ص 272؛ الفهرست» ص 214؛ الاتتصار؛ ص 48 إلى 
صر50: وص120 إلى ص122؛ لسان ائيزان» ج6/ص195. 


3 وردت عبارة: قالوا: "لأنها قل وجودها مضافة في الهامش. 
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وذهب صاحبه' محمود الخوارزمي إلى أنْ ذلك العلم لا يبقى بل يحدث علم 
آخخر. وهذا القول أقيس من الأوّل؛ وإن [كان] الأوّل أحوط. 


و - واختلفوا في معلومات الله -تعالىى - من وجوه: 


وتفصيل القول 1 يستدعي تقدم مقدّمة مشتملة على حكاية فصل ذكره أبو 
الحسين؛ فإئه لما تكلم ف مسألة أن الله -تعالى- عالم بكل معلوم: أورد على نفسه سؤالاًء 
فقال: "العلم .بمعلومات غير متناهية يقتضي تعلّمات غير متناهية؛ ولو جاز ذلكء لحاز 
وجود معلومات غير متناهية". تم أحاب عنه بهذه العبارة: "لنا قي الجواب عنه طريقان: 


* الأوّل: أن الأحناس المعروفة ماهيّتها متناهية» وكذا الأنواع؛ والعالم لذاته 
عارف بماهيّتها وعارف بأن التوع الفلاني والجنس الفلاني (سيحدث)” ويتكرّر حدوثه 
كنعيم أهل الحنّة وعذاب أهل التار. فإذا وَحد شخص منه علمه موحود أو يُعلم أيضًا تميزه 
عن الشّخخص الآخر المساوي له في جميع أحواله في الحال؛ لأنّه بالرّمان يتميّز؛ وكذلك في 


2 د 
كل سخخص ٠.‏ 


* والطريق الآخر في الجوابه: أن يقول: استحالة حصول ما لا نهاية له موقوفة 
على الدّليل؛ فحيث يدل على استحالته أحلناه» ولا نحيله على الإطلاق. ولنا في هذا 


الموضع ع هذا آخر كلامه. 


ش كُِ الأصل : صاحب. 


7 في الأصل ‏ فيه. 
3 
وردت كلمة: سيحدث مضافة تي الحامش. 


4ن 5 
غير مقروءة ف الأصل. 
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وإذا عرفت ذلك؛ فنقول: افق المسلمون على أن الله -تعالى- عالم بالجزئيّات الحادئة 
عند وجودها. واثفقت الفلاسفة على الإنكار أء إلا ثابت بن قرّة وأبو البركات2 
البغدادي”. 

[أ-16ظ] أمّا القائلون بأئه يعلم الجزئيّات 4 حال وجودهاء فقد اتلفوا في أنه 
-تعالى- هل كان عالًا يما قبل حدوثها أم لا؟ 

فمنهم من أنكر ذلكء, على ما هو الطريق الأوّل لأبي الحسين البصري» كما حكيناه 
عنهه قال: لأنّه يلزم حصول تعلّقات لا غهاية لماء ولأنه” يفضي إلى الحبر وتكليف ما لا 
يُطاق؛ ولاستحالة أن يُوجد ما عَلمِ الله -تعالى- أنه لا يُوحدء وبالعكس. وقد اختاره إمام 
الحرفين في مقدّمة التلخيص في أصول الفقه . 





١‏ ف الأصل: إنكارة. 

2 في الأصل: الركاب. 

5 هو داود بن أحمد بن محمّد بن ملاعبء أبو البركات اليقدادي. كان والده يتولى بعض أعمال السّوادء 
وكانت له رياسة ونباهة. وأسمع ابنه هذا الكثير في صباه من القاضي أبي الفضل محمّد بن عمر بن 
يوسف الأرموي وأبي بكر محمّد بن عبيد الله بن نصر بن الرّغوانٍ وأبي العبّاس أحمد بن محمد بن عبد 
العزيز العبّاسي المي وغيرهم. وحصّل له التّسخ بما سمع. وخخرج إلى دمشق وأقام يما إلى أن توفي سنة 
6 ه. وكان يتوكل على باب القضاة وله مروءة. وكان محبًا للرّواية» وأصوله صحيحة. 
جول ترجته راحع: الواقي بالوفيات. ج13 أص 4458 ال محتصر ا محتاج إليه.» ج2|ص 62 ص63 
رقم 655؛ العبرء ج5|ص60؛ الشّدرات» ج5] ص67 التجومء ج6|ص246؛ مرآة الرمان. 
ج2-8|ص517؟ طبقات القرّاء للحزري. ج1|ص 2278 رقم 1682؛ بغية الطلب لابن العدم؛ 
دول الإسلامء ج2/ ص20 41 ذيل الرّوضتين. ص 121: وهو هنا: زين الدّين المدبيّر تجالس الحكام 
ببمشقء ووفاته سنة 617 هل. 

“ غير منقوطة في الأصل. 

* وردث كلمة: لأئّه مضافة في الحامش. 
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ومنهم من سلّم ذلك. لكنّه منع من كونه -تعالى- عانًا بكلّ المعلومات؛ قال: "وإلاً 
لكان عالًا بكونه لا شيئاء ولعسلسلت تلك المراتب إلى غير غاية". واحتلف المحيبون عنه؛ 
فمنهم من زعم أن العلم بالشّيء والعلم بالعلم به شيء واحد؛ ومنهم' من أنكره والتزم 
التسلسل فيما لا آخر لهء وإن أباه فيما له أوّل. 

ومنهم من سلّم كونه عافًا بسائر المعلومات» ومنع من كونه -تعالى- عاكًا بذاته 
لأن العلم حالة نسبيّة» والتّسبة لا تتحقق إلا بين السسّببين» وإضافة الشَّيء إلى نفسه محال. 

واختلفوا فيما إذا عَم الشّيءة بعد أن لم يكن. فنقل قوم عن حهم بن صفوان أنه 
-تعالى - يخلق” علومًا لا (في)” محل. والباقون قالوا إن ذاته -تعالى- توحب العلم بالشّيء 
حال حصوله. وإذا حصل للشيءء فقد تحقق شرط الإيجاب» فيحصل المعلوم ويكون حل 
تلك العلوم الحادثة هو ذاته -تعالى-. 


ثم اختلفوا ف قادريّته فزعمت الثنوية وأكثر الرّنادقة أنه غير قادر على الألى أصلاً. 
واتفق الملَيُون على أنه قادر عليه. ثم اختلفواء فزعم النَظّام والجاحظ والأسواري” أنه غير 
متعلقة بالقبائح والله -تعالى- لا يصمّ منه حلق الجهل والكذب. وزعم أبو الحذيل أن 


| مطموسة في الأصل. 

7 مطموسة في الأصل. 

3 غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

” ورد حرف الجرّ: في مضاف في الخامش. 

هو علي الأسواري. كان من أصحاب أبي الحذيلء ثم انتقل إلى إبراهيم. وكان من النظر والتقدّم فيه 
بمكان, حتّى قيل إنّه صدر إلى بغداد لفاقة الحقتهء فقال له النظام: "ما حاء بك؟"”» فقال: "الحاحة"» 
فأعطاه ألف دينار» وقال له: "ارجع من ساعتك"» فقيل: "حاف أن يراه التاس فيفضّل عليه". 

حول ترجمته راحع: طبقات المعتزلةء ص 281؟ فهر ست مقالات الإسلاميين: ص 34؛ الانتصار» 
ص 4182 الأنساب.؛ ص7 3. 
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ذلك محال من الله -تعالى-» والله قادر عليه؛ ولتق القاضي عبد الجبّار [ين] أحمد؛ 
وصحّحه أبو الحسين» وحمله على أن المراد منه كونه ممكنًا نظرًا إلى القادريّة, مهالا نظرًا إلى 
امناع ثبوت الدّاعي إلى القبح في حق الله -تعالى-. 

أقول: ولعل الذي قال النظام (به)” ليس إلا الذي احتاره أيو الحسينء لأنْ أحدًا لم 
ينقل عنه -تعالى- من حيث أنه قادر لا يصح منه إيجاد الكذب من حيث أنه ممكن 
الوحود؛ ولكنّ المنقول أن ذلك محال؛ فإِنّه عل استحالته” بامتناع تحقّق” الداعي إلى فعل 
القبيح” في حقه -تعالى-. فثبت أن مذهب أبي الحسين هو بعينه مذهب النَظام. 

وزعم الأسواري وعبّاد” أن حلاف ما علم الله وقوعه غير مقدور؛ ولعل مراده أنه 
أيضًا محال نظرًا إلى العلم» وإن كان ممكنًا نظرًا إلى القدرة» وهو قول أكثر الأشعرية. 

وزعم الكعد” [أ-17و] <. > أنه غير قادر على مثل مقدور العبد. وزعم أيضًا 
أنه غير قادر على خلق العلوم الضّروريّة .مما علمناه نظرًا؛ والجمهور على نخلافه. 





| غير مقروءة في الأصل. 

م وردت كلمة: لأنه مضافة في الحامش- 

” غير مقروءة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* غير متقوطة في الأصل. 

' عبارة: فنبت أن غير مفروءة في الأصل. 

7 هو عاد بن سليمان. وله الكتب المعروفة. وكان من أصحاب هشام الفوطي. 
حول ترجعته راحع: طبقات ال معتزلة؛ ص 285. 

9 (أو البلخي). هو أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي. نسبة إلى بلخ ؛ ويعرف بالكعبي» 
نسبة إلى بن كعب؛ عالم متكلم من متكلمي المعتزلة البغداديّين» رئيس أهل زمانه. وكان يكتب لقائد 
من قوّاد نصر بن أحمدء يعرف بأحمد بن سهل. وكان أحمد بن سهل قد خخلع نصر بن أحمد وأقام 
بنيسابور؛ فلمًا ظفر بأحمد أذ البلخي في جملة من أحذ, فاعتقل. وبلغ علي بن عيسى الوزير أمرهه 
فانفذ من أشخصه. هذا ف وزارة حامد ين العبّاس. قال الحتداري في ص22 من فهرست شرح 
الأزهار: "روى الحديث قليلأ» وليس بذاكرة فيه. صحب الإمام محمّد بن زيد الداعي وكتب له 
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وزعم أبو على: وأبو هاشمء وأبو عبد الله والقاضي عبد الجبّار بن أحمد أنه -تعال - 


وزعم أبو الحسين البصري أنه -تعالى- قادر على جميع الممكنات» وإن كان من 


مذهبه أنّه غير موجد لأفعال العباد. 


وصحب التاصر وأنخذ عنه علم الكلام الحادي إلى الحق يحيى بن الحسين". وكان الكعبي تلميذ أبي 
الحسين الخيّاط. وله من الكتب ما يناهز الخمسين كتاباء منها: الأسماء و الأحكام. طبقات العتزلة» 
التفسير الكبير للقرآن الكريم» كتاب في ححّة أخبار الأحاد... ولد البلخي سنة 273 ه..؛ ولكن 
اختلف في تاريخ وفاتهء فذكر ابن التدم أن وفاته كانت في أُوّل يوم من شعبان سنة 309 هم.ء 
وذكر الجنداري أن وفاته كانت ببلخ ف أيام المقتدر سنة 317 ه.ء وذكر ابن خلكان أَنّها كانت 
ف مستهل شعبان منة 317 ه. وقد انّفق ابن شاكر الكتبي وابن العماد واين الأثير وصاحب 
التتظم وصاحب ال جواهر ا مضية والبغدادي والذهي في العبر وصاحب لسان اليزان أن وفاته كانت 
بشعبان سنة 319 ه. 

حول ترجمته راحع: الأنساب للسمعاق» (طبعة ليدن) ص 485؛ تاج التراجم لقطلويغاء ص 31؛ 
تاريخ بغداد للخطيب البغداديء ج9|ص 384؛ تاريخ (ابن كثير)». ج2|ص 164.؛ اللباب في تمذيب 
الأنساب لابن الأثير» ج3|صججم4؛ فهرست شرح الأزهار (للحنداري) ج1|ص 38؛ الكامل في 
التاريخ لابن الأثر ج6|ص217؛ وقيات الأعيان لابن خلكانء ج1/|ص252؛ النتظم لابن 
الخو زي» (طبعة الطند) ج6أص 238؛ ا جواهر ا مضية في تراجم ا حنميّة لأبي الوفاء القرشي» (طبعة 
الهند) ج1 |ص 1 27؛ العبر في خبر من غير للذعبي» (طبعة الكويت) ج 2|ص 176؛ الفرق بين الفرق 
للبغدادي. (طبعة القدسي) ص 108+! وفيات أبي الفدا ج1/|ص92؛ عيون التواريخ لابن شاكر 
الكتتبيء ج7|ص 2105 و ج5|ص [2؛ هدية العارفين» ص 444؛ لسان اميزانء ج3/ص255؟؛ 
شذرات الذُهب لابن العمادء ج2/ص 1 28. 

في الأصل إضافة لحرف الحرٌ: إلى» وإضافة هذا الحرف ف هذا الموضع لا وجه ها. 
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الموضع الخامس 
البحث عن سائر صفاته 


وقد اختلفوا' في كثير منها: 


أ- اختلفوا في أن الله -تعالى- هل هو مريد أم لاء على معن أن مريديته صفة 
زائدة على علمه وقدرته؟ 

فذهب النَظَامء والجاحظء والبلخي. وأبو الحسين البصريء والخوارزمي إلى نفي 
ذلك» والباقون أثبتوها. (ثم)2 اختلقواء قمنهم من جعلها صفة سلبيّة» فقال: المعين بكوته 
-تعالى- مريدًا: أنه غير مغلوب ولا مستكرّه. وهي” إحدى الرّوايتين عن الحسين بن محمّد 
النجار". ومنهم من جعلها صفة ثبوتيّة. ثم اختلفواء فمنهم من قال: الله -تعالى- مُريد 


| وردت عبارة: قد اختلفوا مطموسة في الأصل. 

2 في الأصل وردت عبارة: وهم ف الصّلب ثم صحّحها التاسخ في المحامش كما أثيتناها 

* ني الأصل: وهو. 

هو أبو عبد الله الحسين بن محمّد بن عبد الله النحّار. وكان حائكا في طراز العبّاس بن تحمّد الحاشمي من 
حلة احيرة ومتكلميهم. وإذا تكلم كان كلامه صوت الخفاش. وكان من أهل التاظرين: وله مع 
إبراهيم النظام محالس ومناظرات. ويقال إنّه مات من جراء مناظرة بينهما. و له من الكتب: كتاب 
الاستطاعة. كتاب كان يكونء كتاب الخلوق» كتاب الصّفات والأسماء. كتاب التعديل والتجويد... 
وكان أكثر معتزلة الري وما حواليها على مذهبه. 
حول ترجمته راحع: مقالات الإسلاسّين» (عيد الحميد) ج1/ص199. (ريتر) ص135 -ص136؛ 
الفرق» (عبد الحميد) ص207» (آفاق) ص195؛ الشّهرستاني» (كيلاني) ج1/ص88: (بدران) 
ج1|ص81؛ التبصيرء ص 101؛ الواقف.ء ص428؛ الإسفرايي» ج1أص90؛ المللء ص 142؛ 
الخطط. ج2أص 350؛ النية»ء ص 23» و ص 107؛ الفصل. ج3أصء وص 81؟؛ الاتتصارء ص 98؛ 


افبرنك 0259 
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لذاته. على ما هو مذهب النجّار في الرّواية الثانية عنه. ومنهم من زعم أنه مُريد بإرادة. 
والقائلون به اختلفواأ» فالأشعريّة زعمت أنه -تعالى- مُريد بإرادة قديمة؛ والكراميّة زعمت 
أنه -تعالى- مُريد بإرادة” محدئة في ذاته» وإن كان في مذهبهم أنه -تعالى- شاء .كشيئة 
قديمة. وزعم أبو الحذيلء وأبو عليء وأبو هاشمء والقاضي عبد الحبّار» وأتباعهم أنه 
-تعالى - مريد بإرادة حادثة لا في محل. 


ولا أعرف إنسانًا تمم القسمة فقال إِنّه مُريد بإرادة قائمة بغيره. 


ب - اختلفوا في أن إرادته هل هي متعلقة جميع الكائنات؟ فالأشعريّة والكراميّة 
اثفقوا عليه وهو بالحقيقة منتتفاريعة حلق الأعمال؛ والمعتزلة أبوه شدة الإباء. 


ج - القائلون بأنه -تعالى- مريد جميع الكائنات اختلفوا من وحهين: 

* الأوّل: اختلفوا في أنه هل يصحٌ أن يُقال: الله -تعالى- مُريد جميع المرادات. 
وكان والدي -رحمه (الله)”- يقول به. وكان أبو الفضل سعد بن محمّد المشتاط” يأباى 
ويقول: "إذا أراد الواحد منّا موت زيد والآخر حياتهء فلو كان الله مريدًا لكل المرادات» 
يازم أن يكون مريدًا لموت زيد وحياته معاء وهو محال. 

* الاني: هل يصمح أن يُقال إن الله -تعالى- يحب جميع أفعال العياد ويرضى بما 
ولا يكرهها؟ 


غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

وردت كلمة: الله مضافة ف الحامش. 

8 هو سعد بن محمّد بن محمود المشّاطء أبو الفضل الرّازي» الواعظ المتكلم. له يد باسطة في علم الكلام. 
وكان يذب عن الأشعري. وتوفي سنة 546 ه. 

حول تر جمته راحع : الوا بالوقيات. ج15 أص 181؛ طبقات الشّافعية الكيرى» ج#4|ص 221. 
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فقدماء! الأصحاب كانوا [-17ظ] منكرين له والأشعري ومن بعده أطلقوا ذلك» 
وزعموا أنه -تعالى - يحب الكفر للكافر ويرضى بهء وإن كان يتهاء عنه ويعاقبه عليه. 


د - أكثر المتكلمين فقوا على كون المسلمين بجمعين على أنه -تعالى - متكلم. 

وعندي فيه تفصيل: فإنّهم؛ إن زعموا أنْ الاتفاق” حاصل على إطلاق هذه اللفظة, 
فالأمر كما قالوه؛ وإن ادّعوا الاثفاق على المععنء فليس [الأمر] كذلك؛ لأن الأشعريّة 
يريدئون 00 -تعالى- متكلمًا: اتّصاف ذاته بمعين غير هذه الحروف والأصوات؛ 
وغيرهم يتكرون ذلك. ولمعتزلة يريدون بكونه -تعالى- متكلمًا: كونه موجدًا هذه 
الحروف والأصوات 6 على ذاته. والكراميّة يريدون بكونه متكلمًا: 2 ذه 
الحروف والأصوات. فظهر أن الاثفاق في اللفظ دون المععى. 


وإذا عرفت ذلك» فنقول: ذهب الأشعريّة إلى أنه -تعالى - متكلّم بالكلام التفساني 
الذي يعبّر عنه فيما شاء بمذه الحروف والأصوات؛ وأنه -تعالى- متكلم -على هذا 
التفسير- لا لذاته بل لمعن قدم. وكل من عداهم من الأمّة ينازعونهم في هذه المقالات 
الثلاثة. لأنهم لا يسلّمون وحود الكلام التفسان أصلاً؛ وبتقدير تسليمه؛ فلا يسلمون 
اتصافه -تعالى- (به)'؛ وبتقديره”» فلا يسلمون قدمه. 


غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: كونه. 

في الأصلى وردت كلمة غير مقروءة. 

8 ف الأصل وردت كلمة: الثلنه في الصّلب ثم صسّحها التتاسخ في الحامش كما أثبتناها. 
8 وردت كلمة: به مضافة في الهامش 

غير منقوطة في الأصل. 
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واعلم أن أبا الحسين ذكر في العتمد في أصول الفقه كلامًا يُشعر بكونه! معترفًا 
بالكلام التفسانء لأنّه قال في أوّل الباب الذي بِيّن فيه أن لفظة "افعل" للوجوب: "الدّليل 
على أن لفظة "اقعل" للوجوب: أَنْها تقتضي” أن يفعل المأمور الفعل لا محال وهو مع 
الوجحوب". فإن قيل: "لم زعمتم أوّلاً أن قول القائل: "افعل" يقتضي أن يفعل» وما أنكرتم 
أنّه يقتضي , الإرادة" قيل: "ليس يخلو من قال إِنّه يفيد الإرادة إِمَا أنه يريد بذلك أنه يقتضي 
اوهو الآمور.ءه عيت نوطنا تاوف ” عليه؛ ويدل على الإرادة من حيث كان 
الحكيم لا يبحث” على ما لا يريده بل يكرهه. وإمّا أن يريد أنه موضوع الإرادة» كما أن 
قول القائل لغيره: "أريد منك أن تفعل" موضوع الإرادة ابتداء”. فإن قال بالأوّل» فهو 
قولناء لأنه قد سلّم أنه موضوع لأن يفعل المأمور الفعل» وقال إنّه يقتضي” الإرادة تبعًا 
لذلك. فهذا مذهبنا. وإن (أراد»” الثاني» بطل ذلك من وجوه". هذا آخر حكاية كلامه. 


وأقول: إن قوله في لفظة "افعل" إِنّما يقتضي أن يفعل المأمور من حيث كان طلبًا له 
وبحنًا'' عليه. ويدل على الإرادة تبعًا لذلك [أ-18و] تصريح بكون ذلك الطلب مغايرًا 


| غير منقوطة في الأصل. 


. غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 


5 


في الأصل: بعثا. 

* في الأصل: يبعث. 

7 غير منقوطة ف الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

وردت كلمة: أراذ مضافة في الحامش. 


غير مقروءة في الأصل. 
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للإرادة؛ ثم لا يحوز أن يُقال الطلب بنفس' صيغة "افعل"؛ لأنْ حقيقة الطلب لا تختلق2 
باعلاف” التواحي والأزمنة» والصّيغ الدّالّة عليها مختلفة. فثبت بأن هذا الكلام مشعر 
بذهابه إلى أن الطلب التفسانئ مغاير للإرادة. 


ولنرحع إلى موضعنا الذي فارقناهء فنقول: أمّا المعتزلة» فقد ادّعوا أنه -تعالى- متكلم 
تمعن كونه خالقًا للكلام؛ وغيرهم نازعهم فيه. 

وهذا التزاع إمّا في اللفظء وإمّا في المعن. 

أمَا في اللفظء فلأن التاس احتلفوا ف أن لفظ المتكلم موضوع لفاعل الكلام أو 
للموصوف؟ به. ولا شلك أن هذا البحث لقوي بأن” كان أكثر المتكلمين من الفريقين 
ره عق 

وأمًا ف المعئىء فلأت لا نزاع في أنْ الله -تعالى- أوجد حروفًا وأصوائًا. إمّا على 
مذهيناء فلأئه -تعالى- يخلق أفعال العباد بأسرهاء ومنها هذه الحروف؛ وإِمًا عند المعتزلة» 
فالسمع. 

وأمّا الذين قالوا: "هذه الحروف والأصوات وُحدت في ذات الله -تعالى-"» فقد 
اختلفوا. فالكراميّة زعمت أنها أعراض حادثة فٍِ ذاته -تعالى-. وجماعة من الأجلاف 
والحشويّة زعموا أن هذه الحروف المتوالية قديحة. 

وتُقل عن محمّد بن عيسى” الملقب بيرغوثء أنه -تعالى- متكلّم لذاته. 
! في الأصل: نفس. 
7 في الأصل: يختلف. 
” غير منقوطة في الأصل. 
* في الأصل: الموصوف. 
"ني الأصل: فإن. 
© اسه محمّد بن عيسى» وبرغوث لقبه. 

حول نر جمته راحع: مقالات الإسلاسيين للأشعري. (فهر ست الكتاب) ص6. 
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ولا أعرف من أ القسمةء فقال: إنّه -تعالى - متكلم بكلام يخلقه لا في محل إل أبو 
الهذيل؛ فإنّه قال: إن الله -تعالى - مىّ أراد إحداث شيع حلق قوله: 0 نه ف محل" 
ومين أراد الإفناء» لق [قوله]: "أفن لا في غلك 


0 2 في أن الله -تعالى- هل هو مدرك للمسموعات والمبصّرات؟ 

فائفقت الفلاسفة على إنكاره وهو مذهب التظام» وبشر بن المعتمرث والخيّاط؟» 
والبلحي» وإليه ميل أبي الحسين البصري. وأمًا الأشعريء والحبائي» وأبو هاشمء وأتباعهم, 
والكراميّة» فقد قالوا به. وأمَا أصحابناء فإنّهم أثبتوا لله -تعالى- صفتين قدركتين: يُعبّر عن 


٠‏ غير مقروءة في الأصل. 

7 غير منقوطة في الأصل. 

* في الأصل وردت كلمة: المتمعر في الصّلب ثم صحّحها النَاسخ في الحامش كما أثبتناها. 

هو أبو سهل بشر بن المعتمر الحلالي. انتهت إليه رياسة المعتزلة بيغداد, وقد سحنه الخليفة هارون 
الرّشيد فيها فترة طويلة. خعالف المعتزلة في مسائل. وكان من رواة الشّعر والأحبار. ذكر ابن التسم في 
الفهرست أن له كتباء مدا: الرة على من عاب الكلام, والرد على ا خوارج؛ والكفر والإمان؛ وكتاب 
على النظام, وكتاب على ضرار في المخلوق... توفي سنة 210 ه./825 م. 

حول ترجمته راحع : الفهرست.. ص 205؛ لسان ا ميزان» ج 2 أص 33»؛ الانتصارء ص51 إلى ص 453 
الفصل» ج3|ص 34: وص 70» وص 82. وص 163؛ معجم الؤلفين» ج3|ص36؛ تاريخ التراث 
العري؛ ج2أص 395-ص 396؛ في علم الكلام؛ ج1/ص265 إلى ص 269. 

هواعبد الرّحيم بن محمّد بن عثمانء أبو الحسين الخيّاط. وصفه ابن المرتضى بأنه كان حاذقا في معرفة 
مذاهب المتكلمين من معتزلة بغداد. كان أستاذا لأبي القاسم البلخخي الكعبي وأبي علي الحبّائي. وشهرته 
تعود إلى كتاب الانتصارء إذ له أهمية كبرى في دراسة مذهب المعتزلة. توقي سنة 290 هب. 

حول ترجته راحم: تاريخ بغدادء ج11 ص 87؟ لسان اليزادت» ج4|ص8؛ معجم الؤلفين» 
ج5|ص213؛ الأعلام. ج4|ص122؛ تاريخ التراث العري» ج2/ص 405-ص 406 في علم 
الكلام: ج1/ص270 إلى ص 288. 


مه 
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إحداهما بالسّمع؛ وعن الأخرى بالبصر. وأما الكرامية» فقد أثبت هئ أ صفتين حادثتين. وأمًا 
أبو علي وأبو هاشم وأصحاهماء فقد زعمًا أَنْ المدركيّة صفة موجبة عين الحسيّة” يشرط 
انغاء الآفات” في الشاهد والغائب» وزيادة شرائط أحر في الشاهدء كانبعاث الأشعّة 
وسلامة الحاسّة: وعدم القرب القريبء والبعد البعيدء وارتفاع الحجابء وعدم اللطافة. 


ما من المعتزلةء فقّد قال به أيو علي» وأبو هاشم» والقاضي عبد الجبار. وأتباعهم؛ 
وأنكره أبو القاسم بن سهلويه* [أ-18ظ] منهم. 

وأمًا من الأشعرية» فقد قال به القاضي أبو بكر الباقلاني” وإمام الحرمين؛ وامتنع منه 
الأستاذ أبو إسحاق الإلإسفر ل 


ز- احتلفوا في فائدة كونه سميعًا بصيرًا: 


م الأشعريّة فرعموا أن المرجع يما إلى الصّفتين المذكورتين. 





2 1 ١ 

في الأصل: ائبعوها. 
"جار مقرؤاءة في الأصل. 
1 غير منقوّطة في الأصل. 
* بنتمي إنى الطبقة العاشرة من طبقات المعتزلة» كما ورد في كتاب طبقات العتزلة للقاضي عبد الحبّار 
الذي قال عنه: "من أهل العراق: وكان يشار إليه في حودة اللسان وقوّة التتظر. وكان يقال إنّه حضر 
بالبصرة مجلسا حضره ابن أني بشرء فاجتهد أن يكلم فامتنع لمعرفته بتقدّمه ف هذا الباب. وكان 


حن القراءة للقرآن» حتّى قيل إنه ملك جارية و كانت تكره أن يبيعها لما تعودت من سماع قراءته في 


اليل". 


غ0 


اح ! 


وت 


تر جمته راجع: القاضي عبد الخكبارء طبقات ا معتزلة 
53 ني الأصل : اللبلاقابئ. 


غير منقوطة ف الأصل. 
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وأمًا الكراميّة: فقد فسّروهما بالقدرة على التَسمّع والنَبِصّرء وهي أمور حادثة في ذات 
الله -تعالى - عند حدوث المسموعات والمبصرات. 

وأمًا المعتزلة والجمهورء فقد اثفقوا على أنه ليس للسميع والبصير حالة زائدة على 
كونه حيًا لا آفة به؛ وكلام أبي هاشم في كتاب الأبواب مُشعرٌ بأنّه كان يليت 7 لاقي 
البصير حالة زائدة على كونه حيّا لا آفة به. 


ح - واختلفوا ف أن كونه باقيًا هل هو معلل بمعين أم لا؟ 
فا معتزلة بأسرهم انفقوا على نفيهث» وهو مذهب القاضي وإمام الحرمين. 
وأمّا أبو الحسن الأشعري وأبو إسحاق الإسفرابيين؛ وأبو بكر بن فورك» فقد قالوا به. 
ثم اختلفوا” في بقاء صفاته على ثلائة أوجه: 
* الأوّل: أنْها باقيات ببقاء الذّات. 
* والّان: أننها باقيات بأنفسها. 
* الثالث: أن لله -تعالى- بقائين: واحد البقائين تبقى به الذّات» والصّفات 
تبقى” بيقاء الذّات» ثم كل واحد من البقائين ييقى” بالثني. 


ط - اخحتلفوا في أن قدمه -تعالى - هل هو زائد على ذاته6 أم ل؟ 
فأثبته عبد الله بن سعيد والأشعري ولأ وذهب الأشعري إلى نفيه آخراء وأن مرجع 
به إلى البقاء. 


في الأصل: تغبت. 

غير منقوطة ني الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقرطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
غير مقروءة في الأصل. 
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والأستاذ أبو إسحاق الإسفرابيين' قال: "هذا حلاف لفظي؛ 2 والمرجم به 
إلى المعيئن الذي لأجله كان الباري ديماقت: مها عن المكان والجهة". وادّعى اتّفاق 
أصحابه عليه وهو من العجائب. 


ي - اختلفوا في الصّفات الحزئيّة» كاليدين؛ والجنبء والقدم؛ والوجه. والعينين» 
والاستواء” : 

فقال الأشعريّ بكوها صفات وراء الصّفات التماميّة أوَلَأء وهو مذهب الأستاذ أبي 
إسحاق الإسفراييي 3 وجمع من الكراميّة. وقد حاول الأستاذ أبو إسحاق إثْبيات بعض هذه 
الصّفات بالعقل. فقال: "لا بد لله من صفة يحصل با الإيجاد على سبيل الاصطفاء وإلآ لم 
يكن احتجاج الله -تعالى - على إبليسء بأنّه خلق آدم بيديه» وجه؛ قلا بد له من صفة 
بحصل" بها الإيجاد” على سبيل الاصطفاءء وإلا لم يكن لقوله -تعالى - في حقّ موسى: 
( ولتصنع على عينٍ)” فائدة. وهذا ليس استدلالاً.محض” العقل. 

وأما القاضي أبو بكرء وإمام الحرمين؛ وجمهور من المعتزلة» فلم يقولوا بما. 





غير منقوطة في الأصل. 

* وردت ف الأصل إضافة لكلمة: المرجع؛ إلا أن التاسخ شطبهاء فضلاً عن كون إضافة هذه الكلمة ف 
هذا الموضع لا وحه طا. 

” غير منقوطة في الأصل. 

* ني الأمل: الاستوى. 

* غبر منقوطة في الأصل. 

' غير مقروءة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

* سورة طه (20) الآية 39. 

”غير مقروءة في الأصل. 
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[يا] - اختلفوا' في أنه هل يجوز أن يكون لله -تعالى - صفة وراء ما علمناه؟ 
فقالجمهور الأعظم مما ومن المعتزلة أبوه؟ وبعضهم [-19و] حوزوم حتىئ تقل عن 
عبد الله بن سعيد بن كلاب» قال: "رحيم برحمة» كريم بكرمء راض برضى"؛ وعد من هذا 
لجنس أموراة. 


[يب] - اختلفوا في أخص صفة الله ما هي”؟ 

فقال أبو الحسن الأشعري: "القدرة على الاختراع» ولولاه لَمَا استقام قول موسى 
-عليه السّلام-: إرب السّماوات والأرض6” جوابًا عن قول فرعون: (إوما ري 
العالمين؟ 36 

ومنهم من قال: "القدم". 

وهذه المسألة من تفاريع القول بالحال؛ فمّن نفاه» زعم أنْ امتياز ذاته -تعالى- عن 
نائر الذواك لعين سحقيقته؟ المخضوضة قلا حاعة إل :ضفة اخرى. :ومن اتيت الاحوال 
وسلّم أنْ ذات الله -تعالى- مسلوبة كسائر الذوات في نفس الذَائيّة» استحال أن يقول 
[إذ] الّفة الي امتازت [ها] تلك (الذّات عن سائر)” الذّوات هي" القدرة» لذ وحوب 


ا غير منقوطة ف الأصل. 

7 ني الأصل: أمور. 

١‏ يّ الأصل: هو. 

سورة الشعراء (26) الآية 24. 
سورة الشّعراء (26) الآية 23. 


غير متقوطة ف الأصل. 


ا 


6 
وردت عبارة: الذّات عن سائر مضافة ف الهامش. 


قن الأصل : هو 
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ائصاف' ذاته بالقدرة على الاختراع مشروط بامتياز تلك الذّات عن غيرها؛ فلو جعلنا 
المميّر هو القدرة» لزم الدّورء وهو محال. ويستحيل أن يكون ذلك هو القدم» لأن القدم 
هي [صفة] نبوتيّة من الأزل” إلى الأبدء وذلك هو عبارةة عن الاستمرار؛ واستمرار الشيء 
مشروط بتحقق ذاته المحصوصة أوّلاً؛ فلو جعلنا تحقّق ذاته المخصوصة مشروطًا 
بالاستمرار» لزم الذورء بل لا بد من حالة أخرى وراء هذه الأمور. 


' غير مقروءة في الأصل. 
* في الأصل: الإزال. 
“عرو وال 


]25 


الموضع السادس 
البحث عن أفعاله 
والتظر ف الإيجاد' والإعدام والإعادة 


ما الإيجحادء ففيه أبحاث: 


1ح اتفق أربات: لللل” على أن الموجدة ذه السّماوات والأرض عو الله -تعالى د 
وخالفهم* الفلاسفة على تفصيل سيأن ذكره. 

أنَا الأوّلونء فقد انفقت” المعتزلة على أن العلم بأن مركبها ومشكلها هو الله - 
تعالى- لا يحصل إلا. بالستمع؛ لأن تركب" الأحسام من جنس مقدور العباد. فلا يبعد” في 
العقل أن يكون بعض الملائكة والشّياطين ركب هذه السّماوات والأرض وشكّلها على 
هذا الكل المخصوص. وأما اد" الأحسامء فقد اتفقوا على أن العقل يدل على أن 
خالقها ليس إلا الله -تعللى-» لِأنْ خالقها زعموا إمّا أن يكون قادرًا لذاته أو” [قادرًا] 
بالقدرة. فإن كان الأوّل» فليس هو إلآ الله -تعالى-. وإن كان الثاني» فمحالء لأن القادر 


بالقدرة لا يصح منه خلق الأجسام. 


' غير منقوطة في الأصل. 
ّ في الأصل: الملك. 

ف الأصا : الموجود. 
ن الأصال: فخخالفهم. 


5 غير منقوطة في الأصل. 
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وأمَا الأشعريّة» فقد اتَفقوا على أن العقل دل على أنْ خالق المسّماوات والأرضين في 
ذواتها وصفاتها ليس إلا الله -تعالى -. 


ب - المعدوم إما أن يكون ممتنع الوحودء كشريك الإله واحتماع الضَّدّين» ولا 
نزاع ف كونه نفيًا محضًا. وإمًا أن يكون ممكن الوجودء [أ-19ظ] فقد اختلفوا ف أنه هو 
0 أم لا. وتحقيق محل المنلاف: أن السّواد مثلاً لا شلك في أنّه موجود؛ فمن الناس (مّن 
زعم) أن وجوده مغاير لكونه سوادًاء وزعم أن لوحوده أوّلاء وأنْ كونه سوادًا كان 
متقررًا قبل وجودهء» وكان منفكًا عنه. ومنهم من أنكر ذلكء إمّا لاعتقاده أن وحود 
السّواد نفس كونه سوادء فيستحيل تقرّر سواديّته قبل وحوده؛ وإمًا لأنّهء وإن كان مغايرًا 
لى لكنه بمتدعة انفكاك كونه سوادًا عن الوحود. فهذا تلخيص محل التزاع. 

وإذا عرفت ذلك فنقول: ذهب أكثر أهل القبلة إلى أن المعدوم ليس بشيء ولا عين 
ولا ذات, وإِنّما هو نفي محض؛ وأنْ الله -تعالى-» كما أنه موجد الأشياءء فهو مبدؤع* 
وجاعلها حقائق وماهيّات؛ وهو مذهب أبي” الهذيل؛ والغشامين: الفوطي” والبردعي: 
وأبي 'الحسين البصري؛ ومحمود الخوارزمي. وزعم أبو يعقوب الشّحَام”» وأبو عل الجبائي» 


' غير مقروءة في الأصل. 

“7 وردت عبارة: من زعم مضافة في الخامش. 

* غير منقوطة في الأصل. 

9 ف الأصل: هيديها. 

* "ان الأضل: البو, 

* مطموسة في الأصل, 

” ني الأصل: أبو. 

هو أبو يوسف يعقوب بن عبد الله الشحّام البصري. أذ علم الكلام ومذهب الاعتزال عن أبي هذيل 
العلاف. وتتلمذ عنه بالبصرة أبو علي محمّد بن عيد الوهّاب الحبائي. توفي سنة 267 ه./880 م. 
حول ترجمته راحع: تاريخ الفكر العربي إلى آيام ابن تحلدون لعمر فروخ. 
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وأبو هاشمء وأبو الحسين الخيّاطء وأبو القاسم البلختي. وأبو عبد الله البصري» وأبو 
إسحاق بن عياش أ والقاضي عبد الحبّار بن أحمد وتلامذته أن المعدومات الممكنةء قبل 
دخوها في الوجودء ذوات وأعيان وحقائق؛ وأن تأثير الفاعل ليس في جعلها ذوات» بل في 
جعل نلك الذوات موجودة. واثفقوا على أن الثابت من كل نوع من تلك الذوات 
المعدومة عدد غير متناه. 

وأمّا الفلاسفة» فقد تفقوا على أن الممكنات ماهيّاتها غير وجودها. واتفقوا على أنه 
يوز 0 تلك الماهيات عن الوجود الخارحي؛ فَإنّنا قد نعقلة المثلث» وإن لم يكن له 
الخارج وجود البنّة؛ِ وما ذلك إلآّ لوحوده في الذهن. 

وهل يجوز تعرّيها عن الوحودين: الخارجي والدّهني؟ 

فقد نص ابن” سينا في المقالة الأولى من إطيّات” المّفاء أن ذلك ممتنع. ومنهم من 
جوّزه. وهؤلاء اتفقوا على أن تلك الماهيّة لا توصف بأنّها واحدة أو كثيرة» لأن المفهوم 
من الواحدة والكثيرة© معاين للمغهوم من السواد مثلاً. قإذا اعتبرنا السّواد فقطء قفي هذه 
الحالة لا يمكن الحكم عليه بالوحدة والكثرة» وإلاً فقد اعتبرنا مع السّواد غيره. وذلك 
ينافض قولنا: "لم نعتبر إلآّ الستّواد". 

واعلم أن الكلام في الذوات المعدومة نفيّا وإثبانًا مذكور ف النهاية. فلنتكلّم الآن في 
التفاريع. 
' هر أبو إسحاق إبراهيم بن حمّد بن عيّاشء المعتزلي. وله من الكتب: كتاب نض كتاب اي نأي بششر 
في إيضاح الرهات . 
حول ترجمته راحع: انمهرست لابن التدم» (طبعة بيروت) ص173. 
غير منقوطة في الأصل. 
"ني الأصل: تعقل. 
* ني الأصل: بن. 
في الأصل: هيات. 


20-6 0 
غير منقوطة ف الأصل. 


لكل 
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تفاريع إثبات المعدوم أمور: 

* منها: افق القائلون بالذوات المعدومة على أنّْها بأسرها متساوية في كوا ذوات؛ 
وأنْ الاختلاف بينها' ليس إلا بالصّفات. وأمًا التاق []-20و] فمنهم من قال بذلك؛ 
ومنهم من أنكره”» وهو الحق؛ لأن الذّوات لو كانت متساوية في أنفسهاء لصح على كل 
رغاد تكهانها بعلن الس مشرورة وبري استرزه السازياك ف طيخ الالسقار: 
وحيئئذ يلزم صحّة انقلاب القسم دنا وللعدتف قدكّاء والجوهر عرضاء والعرض 
جوهراء وهو محال؛ ولأن الصّفات عندهم غير متخالفة» لأن الاختلاف عندهم لا يتقرّر إلا 
بالصّفات؟ فلو احتلفت الصّفاتء لزم أن تكون الصّفة صفة أخرىء» ولزم التسلسل؛ وهو 
محال. وإذا كانت الصّفات غير متخالفة والذّوات متخالفة» استحال أن يكون مجموع 
الذوات والصّفات متخخالقًا”؛ فإنه لا معن للمخالفة إلا أن أحدهما ليس كالآخر. وإذا لم 
يصح هذا الحكم على قن موا حرا المجموعء استحال ثبوته في المجموع. 

* ومنها": افق القائلون بالذّوات المعدومة على أنّْها موصوفة بصفات الأجناس 
كالجوهريّة والمتواديّة إلآّ <...>” ابن عيّاش”» فإنّه لم يقل به وزعم أن تلك الذّوات 
عارية عن كل الصّفات» وأن امتياز بعضها عن البعض بالصفات الي ستحدد” . 


ج| في الأصل: بينهما. 

. في الأصل: أنكر. 

في الأصل: وجوب. 

في الأصل: مخالفة. 

غير مقروءة في الأصل. 

أي من التفاريع. 

” وردت ف الأصل إضافة لكلمة: أنْ» وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا وجه لها. 
في الأصل: عباس. 

في الأصل: ستجدد. 
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وهاهنا مقامان: الأوّل: نفي الصّفات؛ وهو الحقّ عندنا؛ لأن الذوات» لا كانت 
متساوية. وجب أن يصحّ على كل واحد منها ما يصحّ على الآخر باختصاص الذّات 
<...> المعنيّة بالصّفة المعنيّة» إن لم يكن لأمرء فقد يُرخَّح” أحد طرف الممكن على 
الآخر لا لمرجّح. وإن كان لأمر فإمًا أن يكون ذلك الأمر موصوفا بتلك الذّواتء فحينئذ 
لاتكون الذوات ذوات بل صفاتء هذا محال» أو صفة لها؛ والكلام فيها كما ف الأوّل» 
فيلزه التسلسل؛ أو لا صفة لها ولا موصوفا يماء وهو إمّا أن يكون [لأمر]ء وهو محال لأن 
نسبته إلى الكل واحدة, أو مختارّاء وكلّ ما كان أثرًا للقادرء فهو متحدّد؛ فهذه الصّفة 
متحدّدة. فالذوات خالية في العدم الأزل عن هذه الصّفات. 


واحتج مثبتو الصّفات بأمور: 
* الأيَل: الذّوات متميزة بعضها عن بعضء لأه يمكننا أن نعقلها متميّزة؛ والامتياز ليس 
بنفس الذات؛ فإنّها مشتركة بين الكل» فلا بد أن يكون بالصّفات. 

* النان: الذوات المعدومة إمّا أن تكون متمائلةة» وهو محال؛ وإلاّ لكانت متمائلة في 
لور <... > لأن ما بالدّات لا يزول؛ أو مختلفة» فلا يكون اختلاقها إلا بالصّفات» 
لها مشتركة بالذّات. وما (به) الاختلاف [أ-20ظ] غير ما به الاشتراك. فتلك الذّوات 





موصوفة» وهو المطلوب. 


' وردت في الأصل إضافة لكلمة: المرجع؛ إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا 
وجه ها. 

"ني الأصل: ترججّح. 

غير منقوطة في الأصل. 

وردت في الأصل إضافة احرف العطف: وء وإضافة هذا الحرف ف هذا الموضع لا وجه لها. 

9 وردت كلمة: به مضافة في الحامش. 
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* الثالث: أن الجوهر يجب تمزه عند الوجودء وليس ذلك الوجوب للذّات ولا للوجود 
5 2 5 
لآنهما حاصلان في العرضء ولا بد فن صفة أخرى. 


الجواب عن الأوّل: عند امتياز بعض تلك” الذّوات عن البعض ليس كامتياز بعض 
أغراد النّو ع الواحد عن بعض عندكم؛ فكما أن ذلك لا يتوقف على الاختصاص بالصفة» 
فكذ! هاهنا. 

وعن الثاني: أيُكمء إن عنيتم بالتمائل: التّساوي في الصّفاتء وبالاحتلاف: الاختللاف 
فيهاء يكون التّمائل والاحتلاف», على هذا التَقدير» فرعًا لاتصافه بالصّفة. فالدّات الخالية 
عن الصّفة لا تكون ممائلة ولا مخالفة. وإن عنيتم به: أنْ كل واحد من تلك <... >3 
الذوات مساو ف كوفا ذانًا للآخرء فهي متمائلة لهذا المعئ. وهذا حاصل عند الوجود. 
والاختلاف عند الوجود ليس في تلك الذوات بل في الصّفات. 

وعن الثالث: أنه لو كان اختصاص ذات الجوهر بالتَحيّر دون سائر الدّوات» لا بد 
وأن يكون لصفة, لكان اغنتصاصها بالجوهريّة دون سائر الذوات» لا بد وأن يكون لصفة 
أخرى» ولزم التتسلسل. 

وقوله: لو كان للذذات والوجود» لكان للعرض كذلك بناءً على )53 حكم الشّيء 
حكم مثله؛ وهو منقوص على قوهم, لأنْ الذّوات متساوية في الذاتيّة؛ مع أنه يحب لكل 
واحد منهما من الصّفة ما يستحيل على الآخر. والعرض يجب حلوله في محل مع استحالة 
حلول مثله فيه والله -تعالى- لا يصحّ أن يقدر على مثل مقدور العبد. 


في الأصل: تخيره. 

مطموسة في الأصل. 

' مطموسة في الأصل. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: الصّفات. إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع 


زرفل 


لا وججه طاء 


اي 


وردت كلمة: أن مضافة ف الهامش. 
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* ومنها': القائلون بإئبات الصّفات للذّوات المعدومة. قالوا: صفات الجوهر إِمّا أن 
تكونة عائدة إلى الحملة»؛ وهي المي فكل ما يكون مشروعلا يما؛ أو إلى الأفراد وهي 
أربعة: 

#* الدوهرية: وهي الصّفة الحاصلة للذذات حاليٌْ” عدمها ووجودها. 
2 وهي الصفة التابعة للحدوث الصّادرة عن الذّات بشرط الوحود. 
3# وَالوسخوويةة: وهي الصفة الحاصلة بالفعل. 

* و“الكيائية: وهي الصفة الحاصلة بالمعن. 


قالوا: وليس للجوهر صفة زائدة على هذه الأربعة» فليس له بكونه أسود وأبيض» 
وحلوًا وحامضاء صفة معللة معين» بل لا معن لكونه أسود إلا حلول المّواد فيه. وأمًا 
الأعراض؛ فالصّفات العائدة إلى الجملة غير معقولة في حقّها. وأمًا العائد إلى الإيجاد” 
فئلالة: الصّفة الذائيّة الحاصلة حالي” الوحود والعدم؛ والصّفة الصادرة عنها نا 


وصفة الوجحود. 


أي من التفاريع. 

7 في الأصل: يكون. 

0 غير مقروءة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 

5 وردت ف الصّلب كلمة: الوجود. وأكملها التاسخ كما أثيتناها في الحامش. 

* ورد حرف العطف: و مضاف ف الحامش. 

' غير مقروءة في الأصل. 

* غير منقرطة في الأصل. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: عنهاء إل أن الناسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا 


وجه ها. 
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فهذا هو مذهب أبي عليء وأبي [21-1و] هاشمء والقاضي عبد الحبّارء وأبي شيو 
وابن متويه”. 
وستيح عن عكالف هنا التفصيل” في مواضع: 

* فالأوّل: أن أبا يعقوب الشّحَام وأبا عبد الله البصريء وأبا إسحاق بن عياش 
زعموا أنه لا فرق بين الجوهرية والتخيير + وأن المرجع بهمما إلى صفة واخية. م احتلفوا 
بعد ذلك» فرعم الشّحَام وأبو عبد الله أن ذات الجوهرء كما أنّها موصوفة بالجوهريّة في 
العدم» فهي أيضًا موصوفة بالتتحييز. 

ثم اختلفاء فزعم الشَّحَام على ما نقل عنه أصحابنا في كتبهم. أن الجوهر حال عدمه 
حاصل في الحيز وموصوف بلمعافي» حتّى ألزم رجحل معدوم راكب على فرس معدوم 
فالترمه. وذهب أبو عبد الله إلى أن الشّرط في كون المتحيّز حاصلاً في الحيّر وموصوقًا 
بالمعاني الوحوديّة” فقيل: الوجود لا تحصل [قيه] هذه المعاني. وأمّا ابن عيّاش أ فإنّه زعم 
| هو سعيد بن محمّد بن حسن بن حاتم التيسابوري» أبو رشيد. أذ عن القاضي عبد الحبّار. وهو 
صاحب كتاب ا خلاف بين البصركين والبغداديين» طبع ف ليدن سنة 1902. 
حول تر جمته راحع: لسان ا ميزان» ج3اص42؛ شرح الأزهار» ج7|ص 344. 
في الأصل: ابن منويه. 
وهو الإمام أبو محمد الحسن بن أحمد بن متويه علي بن عبد الله بن عطية بن محمّد ابن أحمد البخاري. 
درس على القاضي عبد اللبار. صئفه الحاكم اللدشمي واين المرتضى ضمن رحال الطبقة 12 من 
طبقات المعتزلة. له من الكتب: كتاب حيط ف أصول الدّين والتذكرة ف لليف الكلام. توفي 
سنة 429 ه. 
حول ترجمته راحع: شرح عيون ا مسائل للحاكم الخشمي» (من كتاب طبقات ال معتزلة) ص 389؟ 
كتاب ا منية و الأمل في شرح ال ملل والنحل لابن المرتضى. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
“تطوية 3 الأصل. 
؟ في الأصل: الوجود. 


3 


4 
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أنهو كما استحال انصاف الذّوات المعدومة بالتحييز» فكذلك يستحيل انّصافها بالجوهرية؛ 
(فلا حرم أثبت الذّوات خخالية عن الجوهريّة)”. وقال الكعيّ: "المعدوم شيء» لكنه ليس 
وهر ولا عرض". 
فأقول: الكعبي إِمَا أن يُتبت للذّوات” حالة العدم أو لا يثبتها. فإن لم يثبتهاء لم يكن 
علافه إل في اللغة واللّفظء لآئه أطلق لفظ الشَّيء” على العدم الصّرف. وإن أثبتهاء لكن لا 
يثبتها موصوفة بالصّفات؛ فهذا قول ابن عيّاش. 
* الثاني: زعم أبو إسحاق التصيبين” أنه لا فرق بين صفة الوجود وصفة 
اكير وان وعوده تفن يو وعورة خالفو ته افيه 
* الثالث: اختلفوة” ف أنه هل (له)” بكونه معدومًا حالة أم لا؟ 
فالكل أنكروه إل أبو عبد الله البصري. واحتجّ المنكرون على فساده بأنّه لو كان 
كذلك. لما كان العلم بامنتحالة خخلوّ الذات عن الوجود والعدم ضرورياء أن العلم 
باستحالة الخلوٌ عن الصّفتين غير ضروري. ولقائل أن يقول: لمّ لا يحوز أن يكون العلم 
باستحالة الخلو” عن غاتين العتفتين. ضروري وإن كان العلم باشتحالة الخلو عن سائر 


6 الأصل : عباس. 

* وردت عبارة: فلا جرم أثبت الذوات خالية عن الجوهريّة مضافة ف الهامش. 
في الأصل: الذوات. 

غير منقوطة في الأصل . 

غير منقوطة فٍ الأصل. 

' غير منقرطة ف الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

* وردت كلمة: له مضافة في الحامش. 


" يي الأصل: الخلق. 
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الصّفات غير ضروري؛ بل الأقوى أن يُقال: إِنّنا لا نتصوّر' من كونه معدومًا إل أنه ليس 
بموجود. وهذا القدر ليس إلا السلب المحض. 

* الرَاب ا ها لعرايء اتام لا 

فزعم الجباتي وأبو ب> بن الأخمشادة أَنّهِ شيء * لذاته» فرجع الجبائي [عنه]ء وبقيت 

الأحشادية عليه. 

* الخامس: اتتفقوا” على أن الجسم ليس حال العدم جسمًاء إلا الشّحّام والخيّاط. 
فإنهما أثبتاه (حسمًا)". واتفقوا على أن له لون وطعم ورائحة وحرارة وبرودة حال العدمء 
ولذيكزة مجرفا اول عونا حال العدم, لأنّه لا يكون كذلك إلا عند صدور الآثار عتها. 


[أ-21ظ] * المّادس: اتفقوا على أنا بعد العلم بأنْ للعالم صانعًاء عالماء قادراء 

حيّاء خالقاء حكيماء رمد لل يمكننا أن نشك ف وجوده إلى أن تعرف ذلك 
بالدّلالة. واتفق منكرو المعدوم على أن ذلك باطل بالضّرورة. 

أمَا تفاريع نفي الذوات المعدومة: أنفق مثبتو المعدوم على أنه معلوم» وعلى أن 

المعدوم؛ لو لم يكن ذاناء لاستحال أن يكون معلومًا. ومن التاس من جعل محل النلاف في 


' غير مقروءة في الأصل. 

غبر منقوطة في الأصل. 

هو أبو بكر أحمد بن علي بن بيغجور الأختشيدء وقيل: الأعشاد. له تعصّب على أبي هاشم وأصحابه. 
قال عنه ابن التدم: "من أفاضل المعتزلة وصلحائهم وزهّادهم. وله معرفة بالعربيّة والفقه... وله من 
الكتب: ا معونة في الأصولء كتاب البندي» كتاب نقل القرآن...". توفي سنة 326 ه#. 
حول ترجته راجع: الفهرست». ص 220ص 221؛ لسان اليزاذء ج1|ص 231؟؛ معحم امؤلفين, 
عاائرة ةق ردهي وصرهه 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

وردت كلمة: جسما مضافة ف الحهامش. 


يو 
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أن المعدوم هل هو شيء أم لا: أن المعدوم هل هو معلوم أم لا؟ وهو خطأء لآهم يستدلون 
بكونه معلومًا على كونه خينه فكي يكوك أحدتهما عين الآخر؟ 

وأمَا فاة المعدوم. فقد اتفقت كلمتهم على أن العلم بالمعدومات الممكنة ليس إلا 
كالغلم بأئه <...>' لا شريك <...> له وأنّ الّدين لا يجتمعان”؛ وإلا قالعلم بأن 
الوحود غير حاصل للشّيء حال عدمه [ليس] إلا كالعلم بصورة زيد على شكله 
وتخطيطه" قبل دحوله في الوجود؛ مع أَنْنا اتفقنا على أنه لا يلزم من العلم هذه الأشياء حال 
عدمها كوا أمورا ثبونية. 

وعند ذلك نقول: ما الذي عنيتم بقولكم: المعدوم معلوم؟ إن عيطق به: الحاصل ف 
هذه الصّور المعدودةء فذلك [يعين] كون المعلوم ثابئًا بدليل هذه الصّور. وإن غنيتم به 
أمرًا وراء القدر الحاصل هتالك» فأفيدونا بصوره؛ ثم أن للتصديق به فإننا من وراء المنع في 
مقامي التصور والتصديق. 

فهذا هو الذي يجب” أن لا يُعدّل عنه في المناظرة والمحافقة. 

أمَا البحث عنه في نفس الأمرء فقد زعمت الثْقاة أن المعدوم المطلق غير المعلوم وإِنّما 
المعلوم هو المعدوم على تقدّر الوجود. 

فزعم أبو الحسين أنْنا لا نعلم المعدوم» بل نتصوّره في التفس. وهذه كلمات غير 
محصّلة؛ و تحقيقها: ما ذهبت الفلاسفة إليه من أن هذه المعلومات» وإن كانت معدومة في 


١‏ وردت قي الأصل إضافة لكلمة: يجوزء إل أن التناسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه ها. 
وردت في الأصل إضافة لكلمة: إلآّ» إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه لها. 
" غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* غر فتقوظة في الأصل. 


؟ غير متقوطة ف الأصل. 
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الخارج؛ لكنّها منطبعة في الذهن؛ ولا جرم كانت معلومة. وذهيت الكراميّة إلى أن المعدوم 
غير معلوم أصلاً. 

* ومنها': الكلام في العبارة. فزعم المثبتون” أن لفظ الشّيء أعمّ من الموحود؛ وأله 
يتناول المعدومء لقوله -تعالى-: إولا تقولنَ لشيء إِنِّي فاعل ذلك غدا6”» وقوله تعالى: 
(إن زلزلة المّاعة شيء عظيم6” والنّفاة <...>” عارضوه بقوله -تعالى-: «إوقد 
خلقتك من قبل ولم تك شيئا6”. وأيضًا المثبتون يطلقون لفظ الثابت على المعدومات» 
فيقولون”: الذوات ثابتة في العدمء ولا يقولون إِنّها موحودة؛ والثماة" يقولون: الثابت هو 
الموجود والمستقر. قال رويه”: "ثبت إذا ما صع” ' بالقوم وقر". 

* ومنها'': أن العدم الصّرف لا يُرىء [-22و] خلافا لأبي الحسن بن سالم7أء فَإنّه 
زعم أنه يُرى؛ فإنّه -تعالى- لو أبصر العالم» بعد أن لم يكن مبصراء يلزم وقوع التغيّر في 
فنكاتة: وقول حل غيلةت الشرورة. 

* ومنها: أن العدم هل يتميّز بعضه عن بعض؟ 


لج سملي ترات لسري 
غير منقوطة في الأصل. 

سورة الكهف (18) الآية 23. 

سورة الحج (22) الآية 1. 

7 وردت في الأصل إضافة لكلمة: على: إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وحه لا 
سورة مريم (19) الآية 9. 

*. غير منقوطة في الأصل. 

ف الأصل: الثقاة. 

غير مقروءة في الأصل. 

'"' بطنوية: فق الأصل: 

'' أي من تفاريع نفي الذوات المعدومة. 

*! جاء ذكره في شرح قصيدة اين اقيم ج 1- 297. 
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2 قول الفلاسفة: القول بهء لأنهم يقولون: عدم العلة علة العدم؛ والعلة 
متميّزة” عن المعلول؛ والأكثرون ينكرونه. لأن التمييز” يستدعي التعبين”؛ وذلك لا يُقال 
في العدم الصرف. 

* ومنها": أن المعدوم هل يعاد أم لا؟ 

القلانتة العقولءاعان الكاوقة وهو ناتك" أي اتسين اضر وضاندة دده 
الخوارزمي والكراميّة؛ وأمًا مشائخ المعتزلة وجمهور أصحابناء فقد جوزوه. وأمَا المانعون» 
'فمنهم من ادّعى فيه الضّرورة» ومنهم من قال به بالاستدلال. وأمًا المحؤزونء فقد احتلفوا 
فيه. فمشائخ المعتزلة زعموا أنه لولا القول بثبوت الذّوات المعدومة <...>” لاستحالت 
الإعادة. وأصحابنا جوّزوا الإعادة» مع نفي الذوات. 

وَإنّما أوردنا الاختلاف في المعدوم في باب فاعليّة الله -تعالى -» لنعرف مذاهب النّاس 


3 كيفية تأثير قادرية الله -تعالى - في الأشياء. 


ج > اختلفوا” في أنه -تعالى - هل هو الموجد لأفعال العباد أم لا”؟ 
واسم الحبر والقدر والعدليّة والكسبية نما حاء من هذا الموضع. فالمعتزلة بأسرهم 
الّفقوا على كون العبد موجدًا لمها؛ ومن عداهم من المتكلمين امتنعوا عنه. ثم اخحتلف 





١‏ أي سس تفاريع نفي الذوات المعدومة 


5 


غير منقوطة فٍ الأصل . 

“لسر ولا 

* غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة ف الأصل. 

5 أي من تفاريع نفي الذّوات المعدومة. 

5 وردت في الأصل إضافة لعبارة: وإلآء وإضافة هذه العبارة في هذا الموضع لا وجه لها 
* غير منقوطة في الأصل. 


ورد حرف التفي: له مضافا قي الهامش. 
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المنكرون» فزعم جيم بن صفوان أن الحيوانات مجيرون على أفعالهم وعلى إرادقم؛ ولا 
1 فرق (ف)2 الحقيقة بين الحيوان والتبات إل في الشعور وعدمه. وهؤلاء هم 
0 الخالصة. وزعم الباقون أن للعبد تمكنًا من الفعل والّرك واختيارًا فيه. وهؤلاء 
اختلفوا على أقوال: 
* أحدها": أن الله -تعالى- خلق فينا الاختيار بحيث يمكننا ترحيح ” الفعل على 

الترك وذ ف ملل الفحذة وأحرى عادته. فَإنّتاء سس قصدنا إيقاع الفعل» حلق الله -تعالى- 
عقيبه الفعل؛ وم قصدنا التَرك» حصل الترك. و حققوا هذا القول بأنْ القصد إلى الفعل؛ لا 
محالة» سابق على حصول الفعل؛ فحين ما يُقصد العبد وقوع الفعل» لا يكون الفعل 
حاصلاً؛ بالاتفاق (بيننا)” وبين المعتزلة. 

لكتّنا نقول إنّه من حصل ذلك القصدء فالله -تعالى- يوجد ذلك الفعل عقيبه» وإلا 
فلا؛ وأنتم تقولون إن ذلك الفعل يحصل من ذلك القصد وتلك القدرة. وعلى التّقديرين 
تكون المكنة” والاختيار حاصلاً. وهذا كما أنْ الله -تعالى- أجرى عادة بأنّنا [أ-22ظ] 


| وردت في الأصل إضافة لحرف الميرّ: في إلا أن التاسخ شطبه؛ وإضافته في هذا الموضع لا وجه لها. 


رةه : في مضافا قي اشامش. 
غير منقوطة ف الأصل . 
اخبر هو "نفي الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالى " (الشّهر ستاني» ج1 |ص 85؛ التعريفات 
للجرجاني ص77). وعيّر الشهرستاني بين الحبريّة الخالصة الى لا تثبت للعيد فعلا ولا قدرة على الفعل 
أصلاء والخبرية المتوسطة لة الى تثبت للعبد قدرة غير مؤثّرة أصلا. فأمًا من أثبت للقدرة الحادثة أثرا ما في 
الفعل ومتى ذلك كسبا -يعن الأشعري-» فليس يحبري". وفخر الدّين الرّازي يتبّه إلى أن أساس 
المشكلة هو خلى العبد فعله» وليس قدرته على القعل فحسب ‏ 

في الأصل: أحدثها. 
غير منقوطة في الأصل . 
وردت كلمة: بيننا مضافة في الغهامش 


غير منقوطة في الأصل. 
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من أكلنا شبعناء ومى لم نأكل لم نشيع؛ فتكون المكنة من الشبع» وتركه حاصلء مع أن 
.حصول الشتبع بفعل الله -تعالى -» فكذلك هاهنا. وهؤلاء يقولون إِنْ هذه المقالة ليست من 
لخب في شيء؛ فإننا ميّزنا بين الحيوانات وغيرها بالتَمكّن' من الأخذ والتّرك. وعلى هذا 
صحّ خطاب العبد بالفعل والتَركء وصمّ المدح والدَمٌ» وهو مذهب أبي الحسن الأشعري 
وأكثر أصحابه. 

* الثاي: أن قومًا زعموا أن العبد متمكن من ترجيح الفعل على تركه 
وبالعكس» لك اقدرتة غير تامّة مستقلة بالتأثير في حصول ذلك الفعل. فم اتَجهت 
داعيته إلى الفعل» حصل ذلك الفعل عند مجموع قدرة الله -تعاللى- 3 له وقدرة العبد. 
ويشبهة أن يكون هذا قول الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييئء لأنّه كان يقول: "الفاعل يفعل 
عن 

* الثالث: وحود الفعل إِنّما يقع بقدرة الله -تعالى-» إلا أن كونه طاعةء 
ومعصية» 5 وإهانة واستحقاقاء وأحوال ثابتة للفعل» وتلك الأحوال إنّما تحصل 
بقدرة العبد. وهو مذهب القاضي أبي بكر الياقلاني. 

فهذه” جملة أقوال القائلين بالكسب. 
ومن النّاس من سلّم أن المؤثّر في حصول الفعل عند توقر الدّاعي للعبد ليس إلا قدرته 
وداعيت. ولكنّ الموحد لتلك© الدّاعية والقدرة هو الله -تعالى-» وتلك الدّاعية مع تلك 


' غير منقوطة في الأصل. 

وردت ف الأصل إضافة لعبارة: وقدرة الله تعالى» إلآّ أن التاسخ شطبه وإضافة هذه الحرف في هذا 
اللوضع لا وجه لها. 

“ غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

* في الأصل: فهذا. 

في الأصل: لذلك. 
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القدرة موحبة للفعل؛ وكان ذلك الفعل واجب الوقوع من فعل الله -تعالى-» وممتنع 
الوقوع عند عدم فعل الله -تعالى-؛ فيكون ذلك مستند إلى الله -تعالى - بالواسطة. وهذا 
مذهب الجمهور من القلاسفة ومذهب أب الحسين البصري؛ لأنه» وإن كان في الظاهر 
يدعي المبالغة في إنكار الجبر» حتّى ادّعى الضّرورة فيه. لكنّ مذهبه المّحيح أن القادر لا 
يحصل منه مقدوره إلا عند حصول الدّاعية؛ فإنَ حصول الفعل عند حصول الدّاعية؛ وأن 
حصول التفر عد! الدّاعية واحب. ثم تلك الداعية لا بد أن تنتهي إلى داعية هي فعل الله 
-تعالى - ف العبد ايتداء؛ قيكون فعل العبد الواجب الحصول عند قعل الى وممتنع الحصول 
عند عدمه. وإذا كانت هذه الأشياء مذهبًا له فكيف يمكته الخلاص عن الخبر معهاء وهو 
أيضًا مذهب إمام الحرمين. 

وأمًا المعتزلة القائلون بأن فعل العبد غير حاصل بقدرة الله -تعالى-» فقد اختلقوا من 


وبحوة: 


* أحدها: أن الجمهور منهم زعموا أن العلم 00 العبد موجدًا استدلالي: 
وزعم أبو عبد الله البصري وأو الحسين البصري أنه ضروري. 

* وثانيها: أن النَظّام والحاحظ وثمامة زعموا أنه لا فعل للعبد إلا الإرادة [)- 
3 ] وما عداها فهو موحبات الإرادة لأن الفاعل لا بد وأن (يكون)* عن بين الفعل 
والترك. والخيرة لا بدو 6 إلا في الإرادة؛ وأمّا بعد حصول الإرادة الجازمةء فلا بد من 
الفعل لا محالة» فلا يكون ذلك باختياره. 


ٍ في'الأصل: عند. 


7 ف الأصل: يكون. 

* غير مقروءة في الأصل. 

* وردت كلمة: يكون مضافة ف الهامش. 
غير منقوطة في الأصل. 


غير منقوطة في الأصل. 
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وأمًا المتوئدات» فقد احتلفوا فيها: فرعم ف أها أفعال لا قاعل طاء واستبعده 
الناس؛ وهو غيز بعيق فلعل كاذ عند أن التت: الموكدة هو الواقع باختيار القادرء فلا 
حرم أن كان فعلاً له. وأمًا المسبّبء فهو معلول السّبب؛ فيكون فعلا معن أنه حدث بعد 
أن ل يكن؛ ولا فاعل له» بمعين أن المؤئّر فيه ليس القادر بل الموجحبء وهو السّبب المولّد له. 
وهذا التأويل هو اختيار أبي الحسين البصري وصاحيه محمود. وزعم أبو على وأبو هاشم 
وأصحابنا أن تلك المتولّدات” أفعال للقادر بواسطة الأسباب؛ والتزموا -لأحله- كون 
الت بل المعدوم فاعلاًء وهو مكابرة. 


و- اختلقواة ف الإنسانء وضبط المذاهب فيه: إِما أن يكون جسما و "سات أو 
اهما ولا حسماتاة ]و ماخر كل نهنا 

فإن قلنا إنّه جسمء فإمًا أن يكون هذا هو الجسم المشاهدء أو داعحلاً فيهء أو خخارمنًا 
عنه؛ وكذا إن كان جسمائيًا. فالأوّل» وهو الإنسان, هو الجسم المشاهد؛ فقد قال به 
الدّهماء من المتكلمين من الأشعريّة والمعتزلة؛ لكتّهم؛ وإن صرّحوا بهذا القول» رجعوا عنه 
من حيث لا يعلمونء على ما سيأنٍ تقريره في توجيه انفرادات النَظام. 


: هو أبو معن ثمامة بن أشرس التميري. قال عنه ابن التدم: "كاتب بليغ بلغ من المأمون مترلة جليلة» 
وأراده على الوزارة فامتنع ... وله من الكتب: كتاب الححة» و كتاب ا مخصوص والعموم في الوعيد. 
وا معرفة» وعلى جميع ما قال بالمخلوق...". توفي سنة 213 ه./828 م. 
حول ترجمته راحع: الشهرست. ص 7 20-ص 208؛ لسات اليزات» ج2 ص 83؛ مروج الذعب» 
ج3|ص420حص 421؛ تاريخ بغداد للخطيب» ج71 اص 145 إلى ص 147؛ ميزان الاعتدال» 
ج1|ص 12 3؛ الأعلام للرّ ركليء ج2/ص 86 تاريخ التراث العربي. ج2/ص396. 

* غو مفروءة في الأصل. 

* ني الأصل: المولّدات. 

” غير منقوطة ف الأصل. 

5 في الأصل: أو. 


13 


وأا أن الإنسان عبارة عن جسم داخل البدن» ففيه وجوه: قيل: إن الجسم لطيف 


سرى قِ البدن سرياكت الثار قِِ الفحم» وهو مذهب التتظام؛ وهو قريب مم اخجارهة أبو 


الحسين وصاحيه محمود من أن الإنسان هو الأحزاء الأصليّة الياقية من أوّل عمره إلى الآن. 


وذهب أبو بكر (أحمد)ا بن الأخشاد أنه جسم رقيق مُنساب ف البدن متشكل يشكله. 

ففي كل عضو عضو من ذلكء فإذا قطع» تقلص؛ وإذا امتنع التقلصء مات. وهو قريب 
1000 

من <2... >> قول النظام. 


الر 


ج - عن الأسواري أنه قال: هو روح فٍ القلب. وعن أحمد بن بيحيى [بن] 


3 عي 3 24 - 4م ب 
اوندي أنه قال: حرارة ف البدن تسخن البدن. وعن الفوطي أله و > 34 


القلب. وعن معمر' مثله؛ وقد حُكي' عن معمر مثل قول الفلاسفة» على ما سيأني 
شرحه. وعن بعض القدماء أنه الألاط الأربعة؛ ومنهم من جعله الدَّمْ؛ ومنهم من زعم أنه 


وردت كلمة: أحمد مضافة في الهامش. 


ورد حرف الحر: من مضافا ف افامش. 


' في الأصل: الريوندي. 


في الأصل: الغوطي. 

غير منقوطة في الأصل . 

هو معمر بن عبّاد السّلميء أبو المعتمر -وقيل: أيو عمر-. نشأ في البصرة. وأحذ الاعتزال عن عثمان 
الطويل تلميذ واصل. وكان ملمًا بالفلسفة اليونائيّة. وذكر ابن التدم ف المهرست أن لمعمر من 
الكتب: الجزء الذي لا ينحرّأء ا معاني» الاستطاعة, الليل والنهار... وصفه الشّهرستان بأنّه "من أعظم 
القدرية ف تدقيق القول بنفي الصّفات ونفي القدر خيره وشرّه من الله. روى عبد الجبّار أنه مات 
مسموما -وقيل غير ذلك-. سمي هو وأصحابه: أصحاب المعاني» وذلك أن كل شيء عنده يتحرّك 
ويسكن لمعن فيه. وروى البغدادي أنه كان ينكر أن الله قدم مع وصفه له أله أزلي". توفي سنة 
5 ه. 

حول ترجمته راجع: الانتصارء ص 22-ص 83؛ اللباب لابن الأثيرء ج3|ص 161؛ لسان ا ميزان» 
ج6/ص 1 /؛ القصل لابن حرع. ج3اص2 ل وص82. وص58. وص114. وص117: 
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وعن بعض القدماء أنه الأخلاط الأربعة؛ ومنهم من جعله الدّمَ؛ِ ومنهم من زعم أنه 
الأرواح البخاريّة اللطيفة المتصاعدة من لطيف الأغذية الواقعة في القلب والشّريانات. 

وأمًا أن الإنسان شيء بغري >5 ع ولا قائم به» فهو مذهب الجمهور من 
الفلاسفة وأكثر التصارى؛ ومن المتكلّمين من الشّيعة» مذهب التَويختيّة”؛ ومن المعتزلة» 
[أ- 23ظ] مذهب معمر؛ ومن الفقهاء. مذهب الحكيمي” وأبي” زيد الدّبوسي”؛ وأبي 
حامد الغزالي» وأبي قاسم الرّاغب. 

ثم القائلون بما” احتلفوا في تعلقها” بالبدن: فزعم فرفوريوس' أنْها تتحدّد” بالبدن» 
ولأحل ذلك تصير النفس والبدن إنسانًا واحدًا؛ وزعم العظماء من الحكماءء كأفلاطون 


رص133: وص 158: وص174؛ في علم الكلام» ج1/ص253 إلى ص258؛ الأعلا ج8/ 
ص 190؛ نشأة الفكر الفلسفي» ج 1 أص 504 إلى ص 17 5؛ تاريخ التراث العري» ج2 أ ص 397. 

' ني الأصل: يحكي. 

' وردت قي الأصل إضافة لكلمة: شيع إلآ أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة ف هذا الموضع لا 
وجه ها. 

” غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

” غير مفروءة في الأصل. 

في الأصل: أبو. 

' غير منقوطة في الأصل. 
وهو أبو زيد عبد الله بن عمر بن عيسى الدّبوسيء» الفقيه الحنفي. كان من كبار أصحاب الإمام أبي 
حنيفة -رضي الله عنه-. وهو أوّل من وضع علم الخلاف وأبرزه إلى الوجود. وله من الكتب: كتاب 
الأسرار و التَقوعم للأدلة». و كانت وفاته سنة ممدينة يخارى سنة 430 ه. 
جول ترجمته راحح: ا جواهر ا مضية. ج1|ص 339 (باسم عبيد الله ج2أص 306؛ الأنساب» 
ج5/ص306. 

* ني الأصل: به. لكنّ الضّمير يعود هاهنا على التفسء فوجب إبراده في صيغة المؤنّث. 

9 في الأصل: تعلقه. لنفس الأسباب المذكورة ف الحامش السسابق. 
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وأرسطو وغيرهماء أن الإنسان هو ذلك البوهرء وهذا البدن آلة لم3 في أفعاهًا. مم هؤلاء 
زعموا أنه لا يحوز أن يكون تعلقها بالبدن تعلق النَحَار بالقدّوم والمنشارء أعينٍ أنها [لا] 
تكون يحيك ترك" البدن. هرة وتعغووة إليه أخرى؛ فإن ذلك باطل بالمشاهدة. ولا يجوز أن 
يكون تعلقها بالبدن تعلق الحاجة الذَائيّة» فإنّها بحرّدة في ذاتها. فلم ببق إلا أن يكون تعلّقها 
بالبدن تعلق العاشق عشقًا طبيعيّاء ولأجله تألم النّفس بفساد البدن. 

[د -] واختلفوا [ق] أن البدن هل هو حي أم لا؟ 

فأكثر المتقدّمين زعموا أن القوى الحسّاسة قائمة بالبدن. وأمًا أبو اليركات اليغدادي» 
فإنّه زعم أن القوى الحسّاسة بأسرها قائمة بالتّفس وليس في البدن منها شيء. 

وأمّا الذين قالوا: التفس هي المزاجء فهم الذين يزعمون أن الأخلاط الأربعة». إذا 
تخلطت" حدئت حالة متوسّطة هي المزاج؛ والإنسان عبارة عن الجسم المتكيّف بتلك 
الكيفيّة. وهو قول أكثر الطبيعيين. 


وما الإعدام» فقد اختلف الناس ف الجواهر. فالمنقول عن النَظّام أنه غير باقية» بل الله 
-تعالى- يُحدثها حالاً فحالاً؛ وغيره اتفقوا” على بقائها. والذي عندي أن النظّام إِنّما 
ذهب في هذه المسألة إلى قول الفلاسفة في أن الشّيء حال بقائه لا يستغني عن المرجحح. 
فِالتَقلق لما سمعوا منه ذلك» ظَنّوا أنه منع من بقائه؛ والله أعلم بحقيقة الحال. 


ان 5 53 
غٍِ مقروءة في الأصل. 
0 ل 


غير منقوطة في الأصل . 
1 قي الأصل: يترك. 
ني الأصل: يعود. 
' غبر مقروءة في الأصل. 


0 8 
غير منقورطة ف الأصلل. 
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ومع ذلك» فيمكن تقرير ظاهره بشبهتين: 
5 1 شاع 0 7 
* فالأولى: أن يكون الجسم حادثاء إِمَا أن يكون عدمياء وهو محال» لأن 





الحدوث نقيض أن لا حدوث الذي هو أمر عدمئ. وعدم العدم ثبوت؛ وإمّا أن يكون 
وجوذاء فهو حيئذ إمَا أن يكون <...>” زائدًا عليه فيكون لا محالة حادنّاء فيكون 
حدوئه زائدًا عليه؛ فلزم التتسلسلء وهو محال؛ أو عين ذاته» فمى بطل حدوئه؛ وحب 
بطلان ذانه. لكنّه حال البقاء” لا يبقى” حادنّاء فوجب أن لا تبقى ذاته. 

* الثانية: أن الشَّيء حال” حدوثه مفتقر إلى المؤثّر القادر”؛ فلو بقي” حال بقائه» 
وحب أن يفتقر أيضًا إلى القادرء لأن الشّيء حال بقائه هو الذي كان حاصلاً حال 
حدوثه» والشّيء الواحد لا يختلف” حكمه اللآزم لماهيّته في الحالتين» لكنّ اقتقاره حال 
بقائه إلى القادر محال لأن تأثير 6 القادر في الإيجاد» وإيجاد الموجود محال؛ فإذن 
بفاء الحادث محال. فهذا توجيه ظاهر قول النَظام. 

م [أ-24و] تقول: والقائلون ببقاء'' الجواهر اثفقوا على أنه يصمّ العدم عليهاء إلا 
ما نقله ابن الراوندي عن اللماحظ: فإنّه منع من صحّة العدم عليها بعد وجودها. ويقال إنّه 


مذهب الكراميّة. ويقال إنّه مذهب أفلاطون من الفلاسفة. 


في الأصل: كون. 

* وردت في الأصل إضافة لكلمة: وجوداء إلآ أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وه لها. 
غير منقوطة في الأصل. 

' غير مقروءة في الأصل. 

5 يُِ الأصا : حاله. 

غير مقروءة قي الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل . 

” وردت في الأصل إضافة لعبارة: لأن تأثير. إلآ أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وحه لها. 


'' غير منقوطة في الأصل. 
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وأمّا الذين حكموا بصحة العدم عليهاء فقّد اختلفوا من وجهين: 
* الأوّل: أن الطريق إلى معرفة هذه الصّحَّة: التقل أو العقل؛ والأوّل مذهب أبي 
عاشي 0 
*# الثاي: الأكثرون على أنه لا وقت ينتهي اللجوهر إليه إلا ويصحّ عليه أن يبقى 
فيه وأن د البدل. ويُقال: من التاس من ذهب [إللى] أن هناك وقنّاء مى وصل 
الجوهر إليه» وجب عدمه فيه لذاته. 
وأما الأوّلون» فقد اتفقوا على أنه مى عدم فلا بد لعدمه من سبب. ثم احتلفوا فيه 
على ثلاثة أوجه: 
* الأوّل: أن الفاعل يعدمه؛ ثم فيه وجهان: 
- أحدهمها: الإعداء بالقدرة. 
- وثانيهما: الإعدام بالقول» وهو أن يقول الله -تعالى-: "أفن"؛ وهو مذهب أي الهذيل' 
والكراميّة؛ وهي” إحدى الرّوايتين عن القائلين [به] منّاء والخيّاط من المعتزلة؛ وهو قول أبي 
الحسين البصري ومحمود الخوارزمي. 
* الثاني: أن الجوهر يفين” لانقطاع شرطه؛ وذلك الشّرط عرض. ثم ذكروا فيه 
وجومًا أربعة: 
- فأوَها: قول من زعم أن الجوهر إنّما يبقى ببقاء غير باق؛ فإذا لم يخلق الله -تعالى - ذلك 
البقاء في الجوهرء لم يبق”. ثم من هؤلاء من زعم أن ذلك البقاء موجود لا في محل؛ 


معطمو سة ِ الأصل. 
يي الأصل: هو. 
غير منقوطة في الأصل. 


غير مقروءة في الأصل. 
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والأكثرون أنه قائم بالجوهرء وهو مذهب أبي الحسن الأشعريء. وأكثر أصحابه» وأبي 
القاسم البلتدي ئ 
- وثانيها: قول مّن! زعممة أن الجوهر يجب” اتصافه من كل حنس من أجناس الأعراض 
بنوع والأعراض غير باقية؛ فإذا قطعها الله عدم الجوهر؛ وهو قول إمام الحرمين منّا. 
- وثالئها: قول مَن زعم أن الجوهر يستحيل خلوّه عن الكونء وجنس الكون غير باق؛ 
فإذا لم يخلق الله الكون في الموهرء عدم المبوهر؛ وهي” الرّواية الَائية عن القاضي منًا. 
- ورابعها: قول من زعم أن الآكوان» وإن كانت باقية» لكن في المقدور جحنس من الكون 
لا يصمح البقاء عليه. فإذا انتهى الحوهر إلى الجهة الي يختصّ بما ذلك الكونء حصل فيه 
ذلك الكون, والبقاء غير صحيح عليه؛ فيفن” بنفسه” في الثاني؛ فإذن” لم يوجد الله - 
تعالم- مثله في الحوهر؛ وهو قول أحمد بن أبي علاء من المعترلة. 

# الغالك ث: القول 5 الجوهر يفئن بحصول ضذه؛ واتّفقوا على أن ذلك العّد 
ليس بجوهر. مم أنه إِمّا أن يكون قائما بالجوهر أو لا يكون. 
- والأوّل مذهب محمّد بن شبيب” وأبي الحسن البرذعيأ» فإنهما زعما أن الفناء [24-1 
ظ] يوجد في الجوهر ثم ينتفي به ذلك امحل في الثاني. 





مطمرسة في الأصل . 

* ن الأصر: زعموا. 

* غير منقوطة في الأصل 
١‏ قِ الأصل: هو. 

غير منقوطة قي الأصل. 
' غير منقوطة قِ الأصل. 
7 ثي الأصل : إذا 

ب قن الأصل : ما أن 


في الأعل: شعيب. 
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الثاني؛ وهو أن يكون قائمًا بالجوهر؛ فإمًا أن يكون مختصًا بالجهة» أو لا يكون. والأوّل 


مذهب محمد بن أبي بكر ا الأحشاد ومحمّد بن عمر ال فإنهما زعما أن 
الفناء يوحد” مختصّ بمهة ثم ينعدم الجوهر. وأمًا إن لم يكن مُختَضًا بجحهة أصلاًء وهو 


مذهب أبي على وأبي هاشم, وأبي عبد الله (و) القاضي عبد الحبّار؛ واتفقوا على أن ذلك 
الفناء غير باق وإن كان الحبّائي” يزعم أن ذلك يُعرف عقلاء وأبو هاشم زعم أنه يُعرف 


سمعًا. ثم اختلفواء فزعم أبو هاشم أنه إذا ود الجزء” الواحد من الفتاء» فنيت الجواهر 


| هو أبو الحسن أحمد بن عمر ابن عبد الرّحمان اليرذعي. وكان نبيلا فاضلا ينسب إلى عباد بن سليمان. 


وكان معظما ببغداد, يختلف إليه كثير من الفقهاء في السرّء ويعظم إذا حضر بحالس النّظر. 
حول تر جمته راحع: طبقات ا معتزلة» ص 300-ص 301؛ ابن المرتضى؛ ص90 


: وردت كلمة: بن مضافة في الحامش. 


' في الأصل: الصّميري. 


وهو محمّد بن عمر الصّيمريء أبو عبد الله. من شيوخ المعتزلة البصرتين. وكان من قبل أن ورد إلى أبي 
علي الحبّائي مختلطا متكلمي بغداد. كأبي الحسين الخيّاط وأبي القاسم البلخي وغيرهماء وكان 
كالمنتسب إلى عبّاد بن سليمان في كثير من مذاهبه. وكان شديد المعاندة لأبي هاشم مغال في ذلك. 
وحكي عن أبي على الحبّائي أنه كان يقول: "شيخنا أبو عبد الله". وعته أذ الشّيخ أبو سعيد السيرافي 
علم الكلام. وكان أستاذ أبي بكر بن الأخشيد. وله من الكتب: كتاب المسائل وا جوابات: وكتاب 
تقض كتاب الرَاوندي في الطبائع... توفي سنة 315 ه. 

حول ترجمته راحع: طبقات امعتزلة» ص 308ص 309؛ ابن التدم الفهرست» ص 219. 

غير متفوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

ورد حرف العطف: و مضافا في الهامش. 

غير منقرطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 
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بأسرها؛ وليس ف المقدور إفناء بعضها مع بقاء البعض. وهذا قول ا أخيرًا؛ وقال 
الجبائي 2 أوَلاٌ إن فناء بعضها ليس فناء الباقي» وهو مذهب تحمل بن الأحشادة. 


أمَا الإعادة» فقد ذكرنا أن من التّاس من منعهاء ومنهم مَن جوزها. ثم اختلف 

ابخحوزون من وجوه: 

* الأوّل: افق الجمهور منّا ومن المعتزلة أن الإعادة ليست معي. وذهب 

4 - - 1 م« - و - - 
القلانسي مناء وعباد» وهشام بن عمروء وأبو بكر الزهري إلى أنْها معى؛ وفرَّعوا عليه 
امتناع إعادة الأعراض. والقائلون منّا بأنْ الإعادة ليست معينّ اتفقوا على صحّة إعادة 
الجواهز والأعراض يأسرها. وأما المعتزلة» فقد اتفقوا على صحّة إعادة الجواهر. وأما 
الأعراض» فالِيٍ لا تبقى» اتفقوا على استحالة إعادهًا. وأما الباقي؛ فكل ما كان مقدورًا 
للعبد اتَفقوا على استحالة إعادته. وأمّا ما لا يقدر على حنسه إلا الله -تعالى-» وكان 
مبتدثًا لا متولداء فقد اتفقوا على صحة إعادته. واختلفواة قْ موضعين: 
- فالأوّل: أن يكون مقدورًا لله -تعالى- وللعبد, كالتّأليف وأمثاله. فعند الحبّائي لا تصح 
إعادته؛ وعند أبي هاشم تصح. 
35 الثاى: أن الواقع من جهة الله -تعالى- يسيب هل يصحّ منه (أن 00 0-0 


' غير منقوطة في الأصل. 

“تخ متوملة ف الأضل: 

3 في الأصل: عمرو بن الأخشاد. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوظة في الأصل. 

وردت عبارة: أن يعيدة مضافة في الهامش. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: لأنْ تأثير إلا أن التاسخ شطيهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع 


لا وحه ها. 


151 


قال أبو هاشم فْ موضع: الأصحّ وجوده لا عن ذلك السبب بل مبتدنًا؛ وقال في 
موضع آخر: لا يصمّ في المتولد عن سبب أن يوحد إلآ عنه» وإلآ لزم مقدورين قادرين. 
فعلى هذا: الباقي؛ إذا كان متولّدًا من سبب لا يبقى» استحالت إعادته» لأنّه لا يصع 
إعادته إلا بواسطة إعادة سببه؛ لكنَ ذلك تحال لاستحالة إعادة ما لا يبقى. وقال القاضي 
عبد ابّار إِنّه لا يصمّ إعادة المتولّدات» لأن إعادتا لا تمكن إلا بواسطة إعادة أسبابها. 
فتلك الأسبابء لما كانت غير باقية» امتنعت إعادتما؛ وإن كانت باقية» فمن حقها أن 
يكون ها ف كل [925-1] حال سيب غلق بحدة' . فإذا أعيد ذلك الستبي» فمن حقه أن 
يوحد على وجه الابتداء عا أو على وحه الإعادة 00 فحينئذ يتولّد عنه مسيبان دفعة 
واحدةء وذلك محال, لأنه ليس عدد أوؤْلى من عددء فيلزم أن يتولد عنه مسيّبات غير 


متناهية. وهر تحال. 


ولتكلم” الآن في الحشر والتّشرء وهو إمّا عن المعادء وإمّا عمًا يُعاد. أما الأوّل» 
فنقول”: أكثر أرباب الملل والتحل اتفقوا على القول بالمعاد. وتَقلتْ عن الطبيعيّين” من 
قدماء الفلاسفة إنكاره؛ وهم القائلون إِنْ التفس هي المزاج؛ فعند الموت ينعدم ذلك المزاج» 
وعود المعدوم محال؛ فلا جرم كان المعاد محالاً عندهم. وأمَا جاليتوس» فلمًا شك في إثيات 
التفسء وجوّز أن يكون المرجع بما إلى المزاج» لا حرم شك في المعاد. وأمّا الجمهور الأعظم 
من المسلمين والفلاسفةء فقد اتفقوا عليه. والمذاهب كي لا تريد على كلاثة. 

أمَا القول بالمعاد البدني فقطء أو التفساني فقطء أو هما معا. 


غير مقروءة في الأصل. 


غير منقوطة في الأصل . 
في الأصل: فيقول. 

غير مقروءة في الأصل. 

وردت ف الأصل إضافة لكلمة: والمذاهب. إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع 
لا وجه لها. 
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* أمَا الأوّلء فهو قول الأكثرين من المسلمين. ثم اختلفوا من وجهين: 

- الأوّل: فيما تحب إعادته حتّى يكون العائد هو الذاهب بعينه. فقال الحبّائي: الوالبزي؟ 
ف جع الات كن ال حل لاتحي 1١‏ لجس ياه | بلي بن 
هاشم ذلك» وزعم أن الذي يجب إعادته هو القدر الذي لا بد منه في كوت حيا: ' 
اختلفوا ف ذلك القدر. فزعم أبو هاشم أنَ ذلك هو التأليف الذي كان. وحكى <...>2 
البصري رجوعه عنه إلى القول بأن الواجب إعادة تلك الحياة الي كانت قائمة به وهو 
اختياره. وزعم القاضي عبد الحبّار أن الواحجيٍ إعادة الأجزاء الج لا بد منها في كون 
الشتخص حيّاء لأنها هي المطيعة والعاصية, والبواقي” آلات”. فإذا قال لهم قائل: "الأجزاء 
البدنيّة متبدلة بالسّمن والهزال» والاعتداء والانحلال» فما المعاد منها؟"؛ أجابوا بأئناء لا أثبتنا 
الفاعل المختار”» فلا يبعد في أن يحفظ بعض الأجزاء من البدن من أُوّل العمر إلى آخره» 
فلا يتطرّق إليها التَبدَل أصلاً. وأمًا الأشعريّة» فعندهم البنية ليست شرطًا للحياة» وكل 
واحد من أجزاء البدن حي وحده. وإذا كان كذلك؛ سقطت هذه الأبحاث. 
- الثاني: اختلفوا في كيفيّة الإعادة: فمنهم من زعم أنه -تعالى- يعدم الجواهر ثم يعيدها؛ 
وهو مذهب أكثر مشائخ المعتزلة» وأصحابنا. ومنهم مّن قال إِنّه -تعالى- يفرّق البنية ثم 
يركبها مرّةَ أخرى؛ وهو مذهب محمود الخوارزميء وإليه يميل إمام الحرمين” [أ-25ظ] 
منا؛ وهو قول الكرامية. 
' غير منقوطة في الأصل. 
7 وردث في الأصل إضافة لكلمة: الأوّلء إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا 

وجه ها. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة ف الأصل. 
في الأمل: آالاف. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
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أمَا المعاد الرّوحانء فالقائل به الفلاسفة. وزعموا أن التذاذ' التفوس يعد المفارقة عن 
الأيدان بمعرفة الله -تعالى -» والاتصال بحضر ته التذاذ 27 فو ق اللذات الجسمائّة 
وتألّمها بالجهل” بالله -تعالى-» والبعد عنه أشدّ 7 الآلام الحسمانية. 

وأما الجمع بين الأمرين» فالقائل به جمهور التصارى والتّناسخيّة”. والإمام الغزاليي قد 
ذهب إلى ما يقرب منهء فَإنّه زعم أن الإعادة إِنّما تكون” بأن يُعيد6 الله التمس التاطقة إلى 


7 
7 
بدن يخلقه ابتداء. 


* الثاني : البحث عن موضع الإعادة» اللي ن* اثُفقوا على أن دار الحزاء غير هذا 
العالم. ومن النّاس من زعم أن دار الحزاء هو هذا العالم. والأوّلون فريقان. فأتباع الأتبياء 


"عي عوطة اق الأميول 
* غير منقوطة في الأصل. 
© في الأصل: بالجهد. 

يقول الشهرستانيٍ في التناسخميّة: "قالوا بتناسخ الأرواح في الأجساد. والانتقال من شخص إلى 
شخص. وما يلقى الإنسان من الرّاحة والتَعب والدّعة والتصبء فمرتّب على ما أسلفه من قبل وهو في 
بدن آخر جزاء على ذلك. والإنسان أبدا ف أحد أمرين: إمّا في فعلء وإما في حراء؛ وما هو فيه: فإمًا 
مكافأة على عمل قدمه. وإِمًا عمل ينتظر المكافأة عليه. والجحتّة والتار في هذه الأبدان» وأعلى علبّين 
درجة النبوّة. وأسفل السافلين: دركة الحيّة. فلا وحود أعلى من درجة الرّسالة» ولا وجود أسفل من 
دركة الخحيّة. ومنهم من يقول: الدّرجة الأعلى درجة الملائكة, والأسفل درحة الشّياطين. وهم يخالفون 
هذا المذهب سائر الثنوية» فإنهم يعنون بأيام الخلاص: رجوع أجزاء التور إلى عالمه الشريف الحميد» 
وجأء عه شامق عله تس التتي". 
انظر : الشّهر ستاني» اللى والتحل» ج1 أص 253-ص 254. 

في الأصل: يكون. 

غير مقروءة ف الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 


غير مقروءة في الأصل. 
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-وهم المسلمون؛ واليهود؛ والتصارى- زعموا أن دار الجزاء غير هذا العالم» وأئه -تعالى- 
يجمع الأشخاص هناك, فيوصل إلى كل واحد ما يستحقه. ثم اختلفوا من وحوه: 
- الأوّل: أن تلك الدّار هل هي مخلوقة الآن أم لا؟ فالجمهور الأعظم من المسلمين زعموا 
ها مخلوقة» وأبو هاشم وأبوه أنكراه' . 
- والثاني ن: أن تلك الذّارء بعد دحول الخلق فيها هل تبقى أبدًا أو تفى. الجمهور الأعظم 
على بقائها” أبداء خلافًا لمهم بن صفوان. 
- الثالث: أن تلك الدّار لو بقيت أبداء فالعذاب هل يبقى أبدًا؟ ثقل عن الحاحظ أن أهل 
الثار يصيرون” على طبعها ولا يتأدون منها؛ كما أنْ دود الخلء لا كان على طبيعة الخل» 
لا يتأذى منه. 
- الرّابع: لو بقيت الآلام إوللدات” فهل تبقى حركاقم أم لا؟ ذهب أبو الحذيل إلى أنْهم 
يتتهون إلى سكون دائم يلد يلنذّ” أهل المنّة ويتآلم أهل التّار به. 
- الخامس: احتلفوا في أن حركات أهل الآخرة اضطراريّة أم امختياريّة؟ ذهب أبو الحذيل 
إلى أنه اضطراريّة خلافا للباقين. 

وأمّا أتباع المثنيّين” كالمانويّة والدّيصانيّة فقد زعموا أن السّعادة بالاتصال بالنور 
الأعظم والشّقاوة بالاتصال بالظلام الأعظم. 

وأا القائلون بأن دار الجزاء هو هذا العالمء فقد احتلفوا فيه”. فرأيت في يعض 
الكتب» عن بعض الفلاسفة: أنْه جعل الموضع الذي تحت القطب الشمالي جتّة» ورّعم أنه 


١‏ في الأصل: أباه أنكروه. 
3 مطموسة قي الأصل. 
5 قٍِ الأصل: يصروت. 
' غير منقوطة في الأصل. 
” غير مقروءة في الأصل. 


سب ا 
قي اللأصل: به 
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موضع الملائكة؛ والموضع الذي تحت القطب الجتوي ناراء وجَعله موضع الشياطين 
والعقاريت؛ وزعم أن الأرواح الطاهرة تيان" عمف لفطب الشّمالي» والأرواح الخبيثة 
ُعذب هاهنا. ومنهم من جعل بعض طبقات العناصر من المواء والتّار جنّة ونارًا. والصابئة 
زعموا أن موضع التّواب هو فلك البروجء والاتتصال بالكواكب هو موضع” العذاب ظلمة 
المركز. 

وأمًا [أ-26و] التناسخيّة, فإنها زعمت أن الأرواح الطاهرة تُردٌ إلى أبدان متنعمة في 
هذا العالم» وذلك هو الثواب؛ والأرواح الرّديئة تُردّ إلى أبدان شقيّة» وذلك هو العذاب. 
ثم اختلى” هؤلاء» فمنهم من لم يجوز رد الأرواح البشريّة (إلآ)* إلى بدن آخر بشري؛ 
ومنهم من جوّز ردّها إلى جميع الأبدان الحيوانيّة؛ ومنهم مَن جوز [ردّها]” إلى التبات 
والمعادن؛ ومنهم من جوّز ردّها إلى <... >" الجمادات» وزعم أن الرّوح الإنسان إذا رُدَ 
إلى بدن آخر إنساق؛ فهو التسخ؛ وإن رد إلى بدن <...>” حيواق» فهو المسخ؛ وإن رُدَ 


إلى جسم نباق» فهو الفسخ؛ وإن رد إلى حسم جمادي» فهو الرسخ. 


| غير منقوطة في الأصل. 
غير مقروءة ف الأصل. 

* غبر منقوطة في الأصل. 

ردت كلمة: إلا مضافة في الحامش. 

في الأصل: جوزها. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: التّبات» إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا 

و نا 

وردت في الأصل إضافة لعبارة: آخر إنسافئ فهوء إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه العبارة في هذا 

الموضع لا وججه لها. 
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3 | .ب 0 8 0-0 2 - 5 0 
وأما الهند . فإنهم يثبتون الحنة والتار. (والتّناسخيّة)2 [منهم] يقولون إن الروح بعد 


المفارقة قد تدخل الحتة مدّةء ثم تخرج” منها وتتعلق ببدن آخر على سبيل التناسخ؛ وتترل 


إلى هذا العالم مرّة أخرى. ولا خلاص لا بالكليّة عن الولادة والموت إلا بالوصول إلى 


البشريّة. وسيأتي شرح قوهم فيه؛ إن شاء الله -تعال -. 


يقول الشّهرستان في كتاب اللل والتحل (ج2/ص250): "قد ذكرنا أن الحند أمّة كبيرة» وملة 
عظيمة» وآراؤهم مختلفة. فمتهم البراهة» وهم المنكرون للتبوات أصلا. ومنهم من عيل إلى الذّهر؛ 
ومنهم من ييل إلى مذهب الثنويّة» ويقول كلة إبراهيم -عليه السسّلام-» وأكثرهم على مذهب الصابئة 
ومناهجها: فمن قائل بالروحائيّات» ومن قائل بالحياكل» ومن قائل بالأصنام؛ إلآ آنهم مختلفون في 
شكل افياكل ال ابتدعوهاء وكيفيّة أشكال وضعوها. ومنهم حكماء على طريق اليوتاتتين علما 
وعملا. 

انظر : الشّهر ستاي» ا ملل والتحلء ج2|ص 250. 


: وردت عبارة: واساسخيّة مضافة ف الهامش. 


* غير منقوطة في الأصل. 


في الأصل: له. 
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الملوضع السابع 
البحث عن أحكام الله -تعالى - 


وعٌُمدة هذا الباب: أن حُسن الأشياء وقبحها فيما يرحع إلى كون الفعل واحبًا أوا 
يحظورا”. هل هو لوجوه عائدة إلى تلك الأفعال أم لا؟ 

فالصابئة» والتّناسخيّة, والبراهمة» والمعتزلة» والكراميّة» وجمهور الخلق قالوا به 
والأشتعرية .تفوه . 

وأمًا ما وراء ذلك من أن الله -تعالى- لا يفعل الفسخ. ونه يفعل لغرض”» والقول 
ن التتكليف” واللطف والآلام والأعراضء وغيرها من التفاريع" الكثيرةء فهي من فروع 
هذا الأصل . 

ثم أن القول في التكليف” والآلام لشدّة ثُفرة النّاس عن التزام المشاقّ الذي هو 
التكليف. والتزام المشاق الذي هو الإيلام» صار منشأ المذاهب والأقوال. ونحن نشير إلى 
معاقدها. 

أمَا الآلامء فنقول: للنّاس فيه قولان: أحدهما: أن البهائم والأطفال لا تتألمث وهم 
البكريّة 1 وأمًا العقلاء» فإنهم يتألمون بقدر استحقاقهم للعقوبات. ومنهم من اعترف 


١‏ قِ الأصل: و. 

ني الأصل: محظور. 

3 ىٍِ الأصل: نفوها. 

' غير منقوطة ني الأصل. 
: 5 الأصل : التكلف. 
' غير منقوطة في الأصل . 


7 ني الأصل: التكلف. 


* غير منقوطة في الأصل. 
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بذلك. وهم فريقان: منهم مَن زعم أن تلك الآلام ليست بأفعال الله -تعالى -؛ ومنهم من 
قال إِنها أفعاله -تعالى-. والأرّلون فرق: منهم الشنويّةة الذين نسبوا الخيرات إلى التور 
والشرور إلى الظلمة؛ ومنهم المجوس الذين نسبوا الخيرات إلى زادان”» والشرور إلى 
الشّيطان؛ ومنهم المفوّضة والصابئة الذين زعموا أن الله -تعالى- فوّض أمر هذا العالى إلى 
الكواكب» فمنها سعود مسعدة ومنها نحوس مؤذية؛ ومنهم” الأحكاميّة» وقوهم قريب” 
من قول الصابئة» والتّفاوت بينهما بالإيجاب والاختيار؛ ومنهم الحريانيّة القدماء الذين 
زعموا [أ-26ظ] أن سبب حدوث هذا العالم: امتزاج التفس بالطبيعة» وهو الذي احتاره 
محمّد بن زكرياء؛ ومنهم القائلون إن سبب حدوث هذه الآلام أن المادّة الى منها كَوَّن الله 
لجيالات حح :>" يده الليواناكت اله تقبل” التَركيب المتقن الخالي ف الآفات» قلذلك 
ركبها الله -تعالى- على أحسن الوجوه؛ مع أنها لم تُخل” من جهات الخلل. 

وأما الذين نسبوا هذه الآلام إلى الله -تعالى -» فمنهم من زعم أن كل ما يفعله الله 
-تعالى -» فهو حسن وصوابء لأنّه لا يُسأل عمًا يفعل» وهم الأشعريّة؛ ومنهم من جعل 


' غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

' في الأصل: زادان. 

حول ترجمته راحع: ابن ا مرتضىء كتاب ا منية والأمل ف شرح ا ملل والتحل: ص 166 -ص167. 
ف الأصل: منها. 


لا 


* غير منقرطة في الأصل. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: منهاء إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا 
رودلا 

غير منقوطة في الأصل. 

* ني الأصل: من. 


” غير منقرطة في الأصل. 
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الستّبب فيه الجناية السابقة» وهم التناسخيّة على ما هو؛ ومنهم من جعل الغرض' فيه: 
2 6 2 د ف 3 

السبب الأحقء وهم المعتزلة» وبينهم اختلاف” في أن الغرض هل يكفي في حسن الإيلام 
أم لا بد معه من الاعتبار أم لا؟ 


' ف الأصل: الغوص. 
غير منقوطة في الأصل. 
* ني الأصل: الغوص. 
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الموضع الثامن 
التبوات 


اثفق الملَيُون على إمكان التَبرّات وأوقوعها. ومنهم من أوحبه عقلاً على الله -تعالى - 
بناء على الحسن والقبح. والأكثرون من المعتزلة والجمهور منّا ما أوجبوه. واختلفوا في أنه 
هل يُتوقف ثبوت نبوّته على ظهور المعجز عليه؟ فتُقل عن ثامة بن الأشرس أنه لا حاجة 
إليه» بل مهما أتى بالشّريعة العريّة عن التناقض والخلل كان نبيًا. ولعله إِنّما أحذ هذا عن 
الفلاسفة المعترفين بالنبوةء فإتهم يقولون: لا معوئ للتي إلا الشخص الذي يدعو إلى 
0 العقليّة» وحاصلها يرجع إلى الانقطاع عمًا سوى الله -تعالى- والإقبال على 
الله -تعالى -. وقد بميل الحاحظ إلى طريقة ثامة» حيث حاول إثبات نبوّة نبيّنا محمد -عليه 
الستلام- بتصفح أخلاقه الجميلة الحميدة وأفعاله المرضيّة. وهو اختيار الإمام الغزالي في 
كتاب ال منقدذ من الضُلال . 

وأما الباقون» فقد اتفقوا على أنه لا بد من المعجزء واختلفوا في كيفية حصول النبوة 
فالجمهور من المتكلمين زعموا أَنّه لا معين لاء إلا أن الله -تعالى - اصطفى شخخضًا وأكرمه 
بأن جعله واسطة بينه وبين سائر الخلائق. وذهب الحمهور من الفلاسفة وكثير من الصوفية 
إلى أنه لولا امتياز نفس النَِيّ -عليه السّلام- عن سائر التّفوس بخاصّية لأجلها استحقت 
التبوة وإلا لما حصلت. 

م الف اك ف أنه هل 6 ف قوّة البشر اباك تلك الخاصية أم لا؟ 


واختلفوا في جواز الكرامات. فجمهور المعتزلة منعوه إلا أبو الحسين وصاحبه 


: ورد حرف العطف: و مضافا في الحهامش. 
4 

غير منقوطة ف الأصل. 

2 غير منقوطة ف الأصل. 
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حمود الخوارزمي. وأمًا ابن الأحشاد منهم» فإنّه جحوزه عقلا ومنعه ميعا. وأمًا جمهور 
أصحابناء فإِنّهم حوزوه إلا الأستاذ أبو الإسحاق. 


' وردت في الأصل إضافة لكلمة: هوء إلآّ أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه ها. 
غير مقروءة في الأصل. 
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الوضع التاجع 
ف الوعد والوعيد, والأسماء والأحكام 


أمَا الأوّل, اختلف المسلمون في صاحب الكبيرة» والوجوه الي يمكن أن يقال فيها 


أربعة: 


ل 


* أحدها: القطع بأنّه لا يُعاقب» وهم المرجئة الخالصة الذين يقولون: المعصية لا تضر' 


مع الإعان. 


* وثانيها: القطع يانه يعاقب» وهم المعتزلة الوعيدية؛ وهؤلاء احتلفوا: منهم من 
حكم بأنّه يفتح من الله -تعالى - العفو وهو مذهب البلخحي وأصحابه؛ ومنهم من حوزه 

27 3 0 2 ٍ 1 - م 2 
عمّلا ومنع مته سمعاء وهم أكثر اليصريين. ثم احتلفوا من وحه آخخرء وهو أنه هل يبقى 
علدا في التار أم لا؟ فأكثر الوعيديّة حكموا بالتخليدة» والخالدي* زعم أنه ير من 
التار. 


| غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

" غير منقوطة ف الأصل. 

' هو أبو الطيب محمّد بن إبراهيم بن شهاب؛ عرف باسم الخالدي. صنّفه ابن المرتضى ضمن الطبقة 
العاشرة من طبقات المعتزلة. وكان فقيها متكلماء أخذ الكلام عن البرذعي. وهو بصري المنشإ يغدادي 
المذهب يتعصّب طم على البصريّة. كان بميل إلى الإرحاء ويتشدّد فيه. 

حول ترجمته راحع: ابن ا مرتضىء كتاب ا منية والأمل في شرح الملل والتحل» ص24 ص114.: 
ص171. ص193. 

غير منقوطة ف الأصل . 
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* وثالثها: الذين قطعوا بأنْ الله -تعالى - يعاقب صاحب الكبيرة في الجملة» وقطعوا 
١ 2‏ | :0 2 2 7< 
بآنه لا يخلدهم . وقطعوا أيضًا بالعفو عن بعضهم., لكنّه يوقف في أمر كل واحد من 
العْصاةء وهو مذهب أبي حنيفة وأكثر أهل السّنّة واختيارنا؛ ومنهم مّن توقف في الكل» 
لأنه ليس في شيء منها دلالة عقَليّة ونصوص الوعد والوعيد متعارضة. 


وأمّا الثاني» فهو بحث لفظ» والمسلمون اختلفوا اختلاقا فاحشّاء ونحن نشير إلى قليل 
منهاء فنقول: اتلفوا ف تفسير” الإيمان في مصطلح الشّرع؛ بعد أتفاقهم على أنه التصديق 
ف أصل اللغة. فمنهم من جعله عمل القلبء ثم فيه وجهان: منهم من زعم أَنّه المعرقة» 
وهو مذهب جهم بن صفوان وإحدى الروايتين عن الأشعري؛ وأكثر أهل الدّين -لا سيما 
الشريف المرتضى”-؛ ومنهم من زعم أنه التصديق» وهو مذهب الأشعري الظاهر”؛ ومنهم 
من زعم أنه عمل الحوارحء وم فيه وجهان: منهم مَن خصها بالواجيات» ومنهم من 
أدحل المندوب فيها؛ ومنهم من زعم أنه عبارة عن التَلفُظ بكلمي الشهادة» وزعم أن 
المنافق مؤمنء وهو مذهب الكراميّة؛ ومنهم من زعم أنه عبارة عن التصديق بالقلب 
والإقرار باللسان. والعمل بالأركانء وهو مذهب السّلف -رضي الله عنهم-. 


“عن مقروعة وزبالاشن: 
غبر مقروءة في الأصل . 

9 ّ 5 ' 1 3 

هو علي بن الحسين بن موسى بن أحمد بن موسى بن جعفر بن محمّد بن علي بن الحسين ابن عليء أبر 

'القاسم البلوي الحسينء الشّريف المرتضى. توفي في ربيع الأوّل سنة 436 ه. ودفن في داره ثم نقل 

إلى المشهد الحسيين بكر بلاء. 

حول ترجمته راحع: معحم الأدباء.. ج13 أص 146 إلى ص 157؛ وقيات الأعيان.» ج1/ص336؛ 

معام العلماء لابن شهر اشوب» ص60 إلى ص 63 تاريخ بقداد ج2|ص402؛ روضات ال ّنات» 

ص374. 

8 قٍِ الأصل: وهو مذهب الظاهر الأشعري. 
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الموضع العاشر 
الإمامة 
الخلاف في هذا الباب» وإن كان حقيرًا جدّاء بالقياس إلى الأصول الي تقاّمت, إلا 


. 0 >ه [ 
أنه صار اعظم من كل أمر لوجهين: 


* الأوّل: امتراج الشّهوة (به)2 وهو الميل إلى الأغراض العاجلة من حب الرّئاسة 


والتتفوق و نصرة الرّجال. 


7# الثاي: امتزاج الغضب به وهو النَعصّب الشّديد. فإن التَعصّب للأشخاص 
المنخصوصة المحسوسة فوق التتعصب للعقائد المجرّدة» لشذة إلف التفس بامحسوسات. وقد 
اتنبى ذلك إلى أن جعلت الإماميّة” هذه المسألة عقليّة مبحضة. 

4 5 7 د 

فنقول : اختلف” التاس فيها: منهم من قال بوحوهاء ومنهم من لم يقل به. 


ك1 
1 + 5 مخ له 
غير مقروءه ثّ الأصل . 


وردت كلمة: به مضافة ف الهامش. 

اصطلاح "الإماميّة" يتضمر. أمرين يزان فرقة الشيعة: أحدتها خاصض والثاني عام. أمَا الأوّل: فقرشم 
بأن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- نص على الخليفة الإمام من بعده بالاسم. وأمَا الَاني: فقوهم 
بالإمامة عموما بأنها ركن الدّين وقاعدة الإسلام» وأنّها من العقائد وأن الإمام يعتمد ف تنصيبه على 
الع والتَعبِينَ لا على البيعة والاختيار؛ بمعى أنها ليست من المصاح العامة الي تفوّض إلى النّاس. 
واستند رأيهم في الإمام «الإمامة إلى قوشم بالعصمة. 

انظر: اهارق يون الشرق للبغدادي» ص 234 سن طبعة عبد الحميد. 

عر منشرطة ب الأصل ‏ 


* غم منقاطة ف الأ 
غير منقوصة ثِْ اللأصل. 
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أمَا القائلون بوجوهاء فمنهم من قال بوجوبما عقلاء ومنهم من قال بوجويا سمعًا. أمّا 
القائلون بوجوها عقلآء فمنهم من قال بوجوها على الله -تعالى-؛ ومنهم من قال بوجوها 
على الخلق. أمَا [أ-27ظ] الذين قالوا بوجوها على الله -تعالى- عقلاء فهم الإماميّق ثم 
ذكروا في وجه وجوها' أوحه: 
- أحدها: أن يكون لطفًا في الرّحر عن المستقبّحات العقليّة» وهو قول الإثناعشريةة. 
- وثانيها: أن يكون لطفا في تعلّم الدّين ومعرفة الله -تعالى-» وهو قول الشيعة. 
- وثالئها: أن يعلمنا الكتاب ويرشدنا إلى الأغذية الصّالحة والسّموم المؤذية» وهو قول 


وأمَا الذين قالوا بوجوبما على الخلق عقلاً لا على الله فهر مذهب اللحاحظ» وأبي 
القاسم البلخي؛ وأبي الحدين#إفالوة: :لأن نصة الرّئيس يتضمن دفع الضّرر عن النفسء 
وذلك واحب على العبد (لا)' على الرّب. 


' في الأصل: وجوبه. 

“عسوي لأس 
إن الذين قطعوا .موت موسى الكاظم بن جعفر الصادق» وممّوا قطعيّة ساقوا الإمامة بعده في أولاده, 
فقالوا: الإمام بعد موسى الكاظم: ولده علي الرضاء ومشهده بطوس؛ مم بعده: محمد التقي الجواد 
أيضاء وهو في مقابر قريش ببغداد؛ ثم بعده: ابنه محمّد القائم المنتظر الذي هو بسر من رأىء وهو الثاني 
ره هذا هل اطريق الالاعشرية إلى يومي علا. إلا 3 الانتلافات للق وقمت يلحال كل واحلامين 
هؤلاء الإتناعشرية والمنازعات الي حرت بينهم وبين احوتهم وبن أعمامهم لا تؤهّلنا اليوم إلى الحديث 
عن فرقة واحدة بعينها حاملة هذا الاسمء بل أثنا بحد الإلناعشريّة في زماننا مورّعين على أكثر من 
5 وقائلين بأكثر من مقالة. 
انظر : متمالات الإسلامّيين (طبعة عبد الحميد) ج1/ ص88 و(طيعة ريتر) ص7 1؛ التوبخي» ص 1 8؛ 
الشهرستاني؛ (طبعة كيلاني) ج1/ص 169. و(طبعة بدران) ج1 |ص105؛ التبصيرء ص 39؛ الفرق. 
(طبعة عبد الحميد) ص64)» (طبعة آفاق)» ص7 4؟ النية: ص 21», التوبخيء ص 79؛ المقريزي» 
ح2 اص 1 35؛ التسبيه. ص 38؛ الشّيعة في التاريخ؛ ص85 إلى ص 94. 


* عو مفرطة فق الأمل. 


يدم 
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وأمَا القائلون بوجوها سمعًا فقطء فهم جمهور أصحابناء وأكثر المعتزلة كأبي هاشم" 
وأبي على. والقاضى عبد الجبار: وأكثر الرّيديةة. 
ولتقنع من أمر الإمامة هاهنا يهذا" القدرء فإن الباقي سيأنٍ ف موضعه. 


وهذا آخر ما أردنا ذكره من انحتلاف الخلق ف المسائل الكليّة من أمر المبدإ والمعاد؛ 


وبالله التوفيق. 


| ورد حرف التّفى: لا مضافا ف الحامش. 

5 9 الأصل : هنام. 

ٍ قالت الرّيدية بأن الصّفات ليس معان زائدة على الدّات» وهو أصل معتزلي؛ وقالت بخلق القرآن؛ وأن 
الله لا يجبر العباد على المعاصي. وأن الإبمان لا يزيد ولا ينقص. 
انظر : نشاه الفكر الفلسمى لسامي النشارء ج2/ص 121 إلى ص7 13؛ الإمام زيد محمد أبي زهرة 
(وفيه دراسة خحياته وفقهه وعقائده وفرقته من بعده؛ دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية لعرقان عبد 
الحميد؛ ص 635-ح.ى66؛ الشهرستاني» (طبعة كيلاني) ج1/ص154 إلى ص157» و(طبعة بدراذ) 
ج1/ص137 إلى صر 14)0؛ متالات الأشعري؛ (طبعة عبد الحميد)» ج1/ص 129 إلى ص 2132 
و(طبعة ريتر) ص 65-ص 66! ا مذاهب الإسلامية لأبي زهرة» ص 12' إلى ص 78؟ الشّيعة في القاريخ 
نحمّد حسين الرَّين ص70 إلى ص76؛ مرو ج الثُمب. ج3/ص 206 إلى ص 209؛ الفهرست » 
صر 226؛ موسوعة الإسلام ا مختصرق ص 651-ص652؟ الصّلة بين التصوف والتشيع لكامل 
مصطفى الشيبيء ص 169 إلى ص177. 


١‏ غير منقوطة قٍِ الأصل. 
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الباب الثاني 


فى شرح أقوال أهل السنّة والجماعة 


الباب الثاني 
في شرح أقوال أهل السنّة والجماعة 


قوم إن التطرّق إلى معرفة الله -تعالى- ليس إلا القظرء و[آن] العام مُحدث عخلوق 
بذاته وصفاته. وأن له صانعًا ليس بحسم ولا حسمان؛ ولا مُختضًا بالحيّر والجهة أصلاء 
ولا يصح حلوله في شيء من الحوادث؛ ولا م المعاني» كما تقوله الكراميّة» ولا من 
الأحوال؛ وأن ذاته -تعالى- ممتازة عن سائر الذوات الحقيقته المخصوصة: فإنّه يصحّ أن 
يكون مَرئيًا بالأبصار؛ <... >! وإن كان عندي أن الطريق إليه: المع فقط. 

وف الصفات: إثبات المعاني السّبعة القديمة. وأن علمه متعلق بكل المعلومات من 
الأزل إلى الأبده وقدرته متعلقة جميع” المقدورات؛ وأنّه لا يحري” في ملك الله ولا (في)” 
ملكوته ما يكون على خلاف تقديره ومشيئته؛ وأن كلامه قديم؛ وأنّه -تعالى - هو الموحد 
جميع المحدّئات من السّماوات والأرض والتّبات والحيوان» وهو الموجد لأفعالهم؛ وأنه [لا] 
يُبّح منه شيء» وكل ما يفعله حسن صواب؛ ولا اعتراض لأحد عليه ولا حقّ لأحد 
عليه؛ وأنّه نوق لا علد عقاب أهل الكبائر؛ وأثنا نقطع بعفو الله وفضله. وإن كنا لا 
نقطع ف كل واحد منهم بعيته؛ "وأن الأنبياء بعثوا رحمة من الله على الخلق؛ وأن جميع 
الأخلاق والخلق جائز عقلاء والكبائر مُمتنع سمعًاء ونعتقد أن صاحب الكبيرة مؤمن 


بإعانه. عاص بفعله المْحرّم؛ وأن نصب الإمام واحب سما وأن الإمام بعد الرسول: 


وردت في الأصل إضافة لعبارة: وإن كان, إلآ أن التاسخ شطيهاء وإضافة هذه العبارة في هذا الموضع 
لا وجه هًا. 

1 

7 غير منقوطة ف الأصل . 

* غير منقوطة في الأصل. 

ورد حرف الحر: في مضافا في الهامش. 
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أبو بكر [أ-28و], ثم عمر. ثم عثمان, ثم علي؛ وأنّه لا يجوز الطعن في أحد من أصحاب 
السول -عليه السّلام-؛ ونعتقد أن جميع ما ورد به السّمع في أمر المعاد حقّ يجري على 
ظواهره. 

فهذه هي المسائل الي تحب' معرفتها بالدّلالة حتّى يكون الرّحل على مذهب أهل 
السنة والجماعة. 

واعلم أن أكثر السّلف كانوا على هذه المقالة» وكان بينهم” وبين المعتزلة مناظرات» 
لكتّهم ف الأكثر كانوا يتمسّكون ف نصرة هذه المذاهب بظواهر الكتاب والسْنة؛ ولم يزل 
الأمر كذلك إلى أن وصل الأمر إلى عبد الله بن سعيد بن كلاب والحارث بن أسد 
امحاسبي” وأبي العبّاس القلانسي”» فأرادوا” <... >! تقريرهاة؛ ثم وصل الأمر إلى الشيخ” 


| غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

هو أبو عبد الله الحارث بن أسد الحاسبي؛ البصري الأصل ؛ الرّاهد.أحد رجال الحقيقة. وهو تن 
اجتمع له علم الظاهر والباطن. وله من الكتب: كتاب الرّعاية» كتاب شرح ا معرفة وكتاب المسائل 
في الرّهد. وكتاب آداب التفوس والبعث و التشور. قال السّمعاني: "وعرف يمذه النسبة [أي 
امحاسي] لأنه كان يحاسب نفسه". وقال: "كان أحمد بن حنبل -رضي الله عنه- يكرهه لنظره في 
علم الكلام وتصنيفه فيهء وهجره؛ فاستخغى من العامّة. فلمًا مات الم يصل عليه إل أربعة نفر". 
وتوفي ال سنة 234 هم. 

.حول ترجته راحع: ابن خلكان, وقيات الأعيان» ج2| ص 57-ص58؛ هديب التهديب؛. ج2/ 
مر 134؛ صفة الصَفرة» ج2|ص207؛ طبقات السسّلميء ص 56؟ حلية الأولياء؛ ج10|ص 73 
ميزان الإعتدال» ج 1 ص 4430 تاريخ بغداد ج8|ص 211؛ طبقات الستبكي. ج2/ص37. 

هو كلابي. والكلابيّة هم أصحاب عبد الله بن سعيد الكلاي. لم يصرّحوا بتكليف ما لا يطاقء وإن 
لزمهم من القول يمقارنة القدرة للمقدور. وهو من كبار المجبرة. عاش ف أيام الظاهريّة بنيسابور تحت 
ولاية محمود بن سبكتكين. 

حول ترجمته راحع: ابن ا مرتضى. كناب ا منية والأمل في شرح ا ملل والنحل» ص24» ص 113. 

غير مقروءة في الأصل. 
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أبي 'الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم بن عبد الله بن موسى بن بلال بن أبي 
بردة' بن أبي موسى الأشعريء وكان تلميذ أبي على محمّد عبد الومّاب الحبّائي» وجرت 
بينهما مناظرات استقرّت عن رجوع أبي الحسن عن مقالته (إلى مقالة)” أهل السّئة 
فنصرها وأيدها وبالغ في تقريرها. 

والمناظرة الأخيرة ال جرت بينهما" هي الي حكى شيخي” ووالدي -رحمه الله- 
في بعض كتبه: أن أبا الحسن دححل يومًا بحلس تذكر الحبائي» واختفى” عنه» والتمس من 
بعض من كان شة” من العجائز أن تسأل المذكور ما يُلقَنها؛ ثم قال: "سلي 556 


| وردت في الأصل إضافة لحرف اليرّ: على إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذا الحرف في هذا الموضع 
لا وجه لها. 

* في الأصل: تقديرها. 

* غير منقوطة في الأصل. 

١‏ هو بلال بن أبي بردة عامر بن أبي موسى عبد الله بن قيس الأشعري. كان جدّه لأبيه صاحب رسول 

الله -صلى الله عليه وسلم-» قدم عليه من اليمن في الأشعرئين فأسلموا. وأبو بردة كان قاضيا على 

الكوفة» وليها بعد القاضي شريح. وكان بلال قاضيا على البصرة. وهم الذين يقال في حقهم: ثلائة 

قضاة ف نسق. فإن أبا موسى -رضي الله عنه-» ثم قضى أبو بردة بالكوفة ف زمن عثمان -رضي الله 

عنه-؛ وكان يلال قاضيا على اليصرة. وكان بلال أحد نوّاب خالد بن عبد الله القسري؛ فلمًا عزل» 

وولي موضعه يوسف بن عمر الثقفي على العراقين» حاسب خالدا ونوابه وعذَيهم فمات خخالد من 

عذابه ومات يلال من عفابه أيضا. 

حول نرجمته راحع: وقيات الأعيان.: ج3/ص10-ص 11؛ تمديب ابن عساكرء ج3/ص318؛ 

قذيب التهذيب» ج1 أص 500 خزانة الأدبء ج1|ص452. 

وردت عبارة: إلى مقالة مضافة في الهامش. 

' غبر منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

ف الأصل: ثم. 
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مطيع وطفل و كافر وردوا القيامة» فأحبرن ' عن حافم". فقال الجبائي ورت المطيع» قفي 
الدرحات؛ وأما الكافرء ففي الدّركات؛ والطفل من أهل التجاة". قال السّائل: "فلو أراد 
الطفل الوصول إلى درجات المطيع؛ هل يتمكن منه؟" قال الحبّائي: "لا". قال السّائل: 
"لمِ؟" قال الحبّائي: "لأن الله -تعالى- يقول: 'إنّه إنّما وصل إلى تلك الدّرحات» لأني 
كلفته المشاق فألزمها؛ وأمًا أنت» فلم تعمل ذلك» فكيف تّصل إلى تلك الدّرحات؟" قال 
السائل: لو أن الطفل قال امور الح با لاسن حي ا ين لطر ل قا 
0 "إن الله -تعالى- يقول: "إن علمتُ منك إِنك لو بقيت” لكفرت وصرت 
مستحقا للعقاب العظيمء فراعيتُ مصلحتك وأمتّك على الصّغر".". قال دن "فلو قال 
الكافر: يا ربء لم راعيت مصلحته ف هذا المعن» فما الذي اقتضى ترحيح” حاله على 
ا فلمًا وصل السّؤال إلى هذا الموضعء انقطع الجبّائي» وَعَلم أن الستؤال ليس من 
المرأة» ونظر” فرأى أبا الحسن الأشعريء فقصده بالسّوءء فاختفى منه وهرب. وهذا كان 
آخر عهده' 
تم أن أبا الحسين البصري أراد أن ينتصر لشيخه؛ فقال في كتاب الغ" : "أنا لا 
أرضى بالأجوبة الي ذكرتموهاء ولأصحابنا في الجواب عنه طريقان: أمّا [أ-28ظ] من لم 
يوجب الأصلح في الدنياء فإنّه يقول: الطفل إذا قال لله -تعالى-: "لم أبقيت الراهد 


غير منقوطة ني الأصل. 
عبر منقوطة ني الأصل . 
غير مقروءة في الأصل . 
في الأصا : الطفوايّة. 

غير منقوطة في الأصل . 
' غير مقروءة في الأصل. 
7 غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 


غير مقروءة ف الأصل . 
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وكلفته حتّى صار مستحقا للثُواب»: وما فعلت ذلك بي؟"2 ف لله -تعالى- أن يقول: 
"التتكليف تعويض لمناقع عظيمة أ وهو تفضّل؛ وليس يجبء إذا تفضّلتُ على شخصء أن 
أتفضًا 2 على غيرهء لأن للمتفضّل أن يتفضّل وأن لا يتفضل3". وأمًا مَن قال بوجوب 
الأصلح؛ فإنّه يقول إن الله -تعالى- يقول للطفل: "إنما أبقيت” الرّاهد وكلفته لعلمي أنّه 
ليس فٍ ذلك مفسدة على أحد من المكلفين, وأمًا أنت فكنت أعلمُ أن في إبقائك 
وتكليفك مفسدة عليهم. فظهر الفرق35*, 

فيُقال؟ له: "إنكء لا اعترفت برداءة الجواب الذي ذكره المبائي ” ذلك اليوم» حصل 
الغرض” من انقطاعه. وأمًا الآن» فتبيّن ضعف الجحوابين اللذين ذكرهما أيضا: قوله: 
"لتكليف تفضّل”» ولا يلزم مْن تفضّل"" على شخص التفضّل على غيره"؛ فنقول: 
'تخضيض'!! أحد التعلصين بذلك التَفضّل حوت الغير؛ إمَا أن يكوك لغرض» وإمًا أن ليه 
يكون. فإن كان لغرضء فذلك الغرض إمّا أن يكون عائدًا إلى الله -تعالى- أو إلى العبد؛ 
والأرّل محال لاستحالة عود التفع والضّرر' إليه؛ فبتقدير أن يصحّ ذلك؛ لكنّ السّؤال 


غير منقوطة في الأصل. 
* غير مقروءة في الأصل. 
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عائد ف أنه: لمّ كان أحد ذينك الشّخصين منشأ بحصول ذلك الغرض لله -تعالى- دون 
الآخرء مع استوائهها أ في الذات وجميع اللوازم؟ وإن كان الغرض عائد إلى العيدء 
فالغرض: إمَا جلب المنفعة أو دفع المضرّة. والأوّل باطلء لأن حاصله أن الله -تعالى - منع 
تلك المنفعة (عن الطفل)” لتحصيل منفعة أخرى لبعض المكلفين. وحينئذ يكون السّوال 
عائدًا إلى أنه كان تحصيله لبعض الأشخاص ومنعه من البعض أُؤْلى من العكس؛ والثاني» 
وهو أنه إِنما لم يكلفه لغرض هو دفع المفسدة عن بعض المكلفين. فهذا هو جوابه الثاني 
وسنتكلم فيه. وأما إن قيل إِنّه خصّ أحدهما بذلك” التفضيل لا لغرض أصلاًء فهذا 
(على)” مذهب أي الحسين محال: فكيف ذهب الآن إليه؟". 

وأمَا جوابه النَانيِء وهو (أنْه)؟ عَلم <...>” أن تكليف الطّفل مفسدة” لبعض 
المكلفين؛ فنقول: لا معن للمفسدة إلا حصول الضّررء وتكليف من عُلم أنه لا يُؤمن 
سبب” لحصول الضّرر لا محالة» فإذا قال الله -تعالى - للطفل: "نئي م أكلفك لعلمي أئئ» 
إن كلفتك, أدَى ذلك إلى الضّرر ببعض لمكلفين"؛ فللكافر أن يقول: "إن لا مضرّة فوق 
عقاب الكفر؛ فإِنّكء إن كنت عائًا بأنّك لو كلّفتئي لصرت مُستحقا للعقاب العظيم؛ فلم 
تركت تكليف ذلك الطفل لثلاً يتضرّر به ذلك المكلف» وما تركت تكليفي حتّى لا أقع 
قِ هذه المضرة؟' . 


' ني الأصل: استواتها. 

: وردت عبارة: عن الطفل مضافة في الحامش. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

ورد حرف الجر: في مضافا في الهامش. 

ورد كلمة: أله مضافة في الهامش. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: أنه إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وحه ها. 
مطموسة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 


178 


فظهر أن الحوابين اللذين ذكرهما أبو الحسين عن هذا السّؤال غير جيّدين. 

تم اعلم أن أبا الحسن' الأشعري [أ-029] لا هرب من المبّائي بسببة هذه 
المناظرة» ودخل البادية» وبقي هنالك مدّة عشرين عه ا عن المعتزلة» فصدّف كتبا 
كثيرة في نقض” كتبهم؛ ثم أن الققهاءء لا أرادوا إبطال قول المعتزلة» طلبوه واستعانوا به 
واجتمع الل 3 العظيم عليه من التلامذة. وكان أجل أصحابه رحلان: أحدهما: أبو عبد 
الله بن مجاهد. وثانيهما: أبو الحسن الباهلي”. فأمًا ابن' مجاهد؛ فتلميذه: القاضي أبو بكر 
<...>” محمّد بن الطَيّب الأشعري. ولو لم يكن له إلا التقض الكبير ف سيَّن بحلدة, 
ونقض النقض ف ثلاثين بحلدة وا مهداية في أربعة وعشرين بحلدة» لكفاه. فكيف» وله من 
الكتب التّفيسة (ما)” يطول ذكرها؟ وأمّا الباهلي» فتلميذه: الأستاذ أبو إسحاق بن 
إبراهيم بن محمّد الإسفرايينٍ والأستاذ أبو بكر محمّد بن الحسن بن فورك الإصفهاني؛ 
وشهرتهما ف العلم والرّهد تغيئ عن الشّرح. ثم أنْ الله -تعالى- عظم نفع" المسلمين 
مؤلاء اللاثة» فالقاضي أبو بكر تتلمذ!' له الخلق العظيم من الفقهاء والمتكلمين» 


' مطموسة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
” غير منقرطة في الأصل. 
صفه القاضي عبد البّار ضمن الطبقة العاشرة من طبقات المعتزلة. فهو بذلك معاصر لأبي على 
الجبائي . 
حول ترجمته راحع: ابن المرتضىء كتاب ا منية والأمل في شرح ا ملل والنحل» ص 28. 
” ني الأصل: بن. 
* وردت ف الأصل إضافة لكلمة: بن؛ إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وحه لها 
وردت كلمة: ها مضافة في الحامش. 
'' غير متقرطة في الأصل. 


'' غير منقرطة في الأصل. 
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ا 0 2 0 1 . 5 50 0 7 3-9 2 
كالقاضي أبي الطيب الطبري وأبي بكر الحرمقانيٍ والقاضي أبي جعفر الشّهاني وابن 
للّبّان". وأمّا الأستاذان» فقد تتلمذ لما الأستاذ أبو منصور عبد القاهر بن ظاهر التَميمي 
البغدادي” الذي كان يسير في الرّدّ على المخالفين' سير الأحال في الأمال. وكان علامة 


'< هو أبو الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عمر الطّيري؛ القاضي الفقيه الشّافعي. كان ثقة صادقا 
عارفا بأصول الفقه وفروعه. محققا في علمه. يقول الشّعر على طريقة الفقهاء. تفقه بآمل على أبي 
علي الرّجاحي صاحب ابن القاص. وقرأ على أبي سعد الإسماعيلي وأبي القاسم بن كج يحرجان؛ ثم 
ارتحل إلى نيسابورء وأدرك أبا الحسن الماسرجسيء قصحبه أربع سنين وتفقه عليه؛ ثم ارتحل إلى بغداد 
وحضر بحلس الشيخ أبي حامد الإسفرايئي. وشرح مختصر المزني وفروع أبي بكر ابن الحدّاد المصري. 
وصئّف ف الأصول والمذهب والخلاف والجدل كتبا كثيرة. وعليه اشتغل أبو إمحاق الشيرازي. 
واستوطن بغداد وولي القضاء بربع كرخ بعد موت أبي عبد الله الصّيمري؛ ولم يزل على القضاء إلى 
حين وفاته. وكان مولده بآمل سنة 348 ه.. وتوفي في شهر ربيع الأوّل يوم السّيت لعشر بقين 
منه سنة 450 يبغداد. ودفن من الغد في مقيرة باب حرب» وصلي عليه في جامع منصور. 
حول ترجمته راجحع ابن خلكان. وقيات الأعيان» ج2/ص512 إلى ص14 5؛ طبفات السبكي. 
ج3اص176. 
غير مقروءة في الأصل. 
هو أبو ممّد عبد الله بن محمّد بن عبد الرّحمان بن أحمد بن عبد الله بن محمد بن التعمان بن عبد السّلام 
البكري التيملي الأصفهاني. المعروف بابن اللبّان. كان فقيها شافعيًا أخذ الققه من أبي حامد 
الإسفرايين والكلام من القاضي أبي بكر الباقلانيء وسمع أبا بكر بن المقري وأبا عبد الله ابن مندة وأبا 
طاهر المخلص... روى عنه أبو بكر الخطيب... ولي قضاء ايدج. توفي بأصبهان في جمادى الأوّل 
سنة 446 هف. 
حول ترجته راحع: اللباب في تهديب الأنساب» ج3/ص127. 
* هو الأستاذ أبو منصور عبد القاهر بن محمّد البغداديء الفقيه الشّافعي الأصولي الأديب. كان ماهرا في 
قنون عديدة,» خصوصا علم الحسابء فإنه كان متقنا له؛ وله فيه تواليف ناقعة» منها كتاب التكملة . 
و كان عارفا بالفرائض والنّحو؛ وله أشعار. وذكره الحافظ عبد الغافر بن إسماعيل الفارسي في سياق 
تاريخ نيسابورء وقال: "ورد مع أبيه نيسابور [...] وصنّف ف العلوم وأربى على أقراته في الفنون 
ودرّس في سبعة عشر فنا. وكان قد تفقه على أبي إسحاق الإسفرايين وجلس بعده للإملاء في مكانه 
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العالم في الحساب والمقدّرات والكلام والفقه والفرائض وأصول الفقه؛ ولو لم يكن له إلآّ 
كتاب التكملة في ا حساب» لكفاه. والأستاذ أيو منصور بن أيوب الأشعري والإمام 
شاهفور الإسفرائني صاحب التمسير بالفارسيّة؛ وله تصانيف جيّدة في الكلام, 
كالأوساط وغيره. والأستاذ أبو القاسم القشير 3 صاحب كتاب الرسالة» شيخ العلماء 
والصّوفيّة على الإطلاق. والإمام أبو القاسم الإسفرائيين” . والشبخة أبو محمّد عبد الله 
الحوين” ثم أن إمام الحرمين عبد الملك بن الشّيخ أبي محمّد تلميذ' لأبيه في الفقه 


ممسجد عقيلء فأملى سنين» واختلف إليه الأئمّة فقرؤوا عليه؛ مثل تاصر المروزي وزين الإسلام 

القصيري وغيرهما”. وتوقي سنة 429 ه. .هدينة إسفراين. ودفن إلى جانب شيخه أبي إسحاق. 

حول ترجمته راحع: ابن خلكان» وفيات الأعيانء ج3|ص003؛ أنباه الرؤاة: ج2/ص185؛ 

طبقات انسسّبكي» ج3|ص 238!؛ بيين كذب الفتري» ص 253؛ بغية الوعاة. ص 310؛ الفوات. 

جاص 613. 

غير منقوطة ف الأصل. 

5 هر الأستاذ الإمام أبو القاسم عبد الكريم بن هوزان عبد الملك بن طلحة القشيري؛ أحد مشاهير الدنيا 

بالفضل والعلم والرّهد. وأولاده وأهله كلهم فضلاء مشهورين. 

حول ترجمته راجع: الباب في هديب الأنسابء ج3/ص38. 

ني الأصل: الإسفرائني. هو عبد الله بن طاهر بن محمّد بن شهفورء أبو القاسم التَميمي الإسفرائيي. 

نزل بلخ وأقام بهاء وتولى التتدريس بالتظاميّة. وكان إماما فقيهاء حسن المعرفة بالأصول والفروع» 

جيّد الكلام في مسائل الخلاف. سمع من جذه لأمّه أبي منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي» وعلي 

بن محمّد بن محمّد الطرازي؛ وعبد الرّحمان بن حمدان التصروي وجماعة. وورد بغداد وحدّث بما. 

توفي منة 488 هص. 

حول ترجمته راحع: الوافي بالوفيات» ج17 |ص 223؛ طبقات الشّافعّية للأستوي» ج1/ص 196- 

ص 197؛ طبقات السَافمية للستّبكي. ج5/ص63-ص64. 

* غير منقوطة في الأصل. 

هو أبو محمّد عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف بن محمّد حيّويه الجويئ» الفقيه الشافعي» والد 
إمام الحرمين. كان إماما في التفسير والفقه والأصول والعربيّة والأدب. قرأ الأدب أوّلا على أبيه أبي 
يعقوب يوسف يحوين؛ ثم قدم نيسابور واشتغل بالفقه على أبي الطيّب سهل بن محمّد الصعلوكيء ثم 


131 


والكلام. ثم في الكلام صاحب الإمام أبي القاسم الإسفرائين”» وانتهى في العلوم العقليّة 
والتقليّة إلى درجة عالية ومرتبة عظيمة”؛ ولو لم يكن (له)* إلا كتاب نماية الطلب في 
الفقه و كتاب الشامل ف الكلامء لكفاه فخرًا. م أن الله -تعالى- عظم التفع بعلمه 
وصارت تلامذته أئمّة العالم وشموس الآفاق» فمنهم الإمام ححجة الإسلام أبو حامد محمد 
بن محمّد الغزالي -رحمة الله عليهم-. ولو حسن بالمعتزلة أن يفتخروا” بكثرة مصئّفات 
الماحظ الي أكثرها هذنايانات»: فأن” يحسن منًا الافتخار” بكثرة مصئّفات<... >8 
[أ-29ظ] هذا الإمام المطلق» مع فاية حسنها وحودتا في العلوم المحتلفة” العقليّة والنقليّة 


انتقل إلى أبي بكر القفال» واشتغل عليه بمروء وأتقن عليه المذهب والخلاف وقرأ عليه طريقته 
وأحكامها. فلمًا تخرّجٍ عليه عاد إلى نيسابور سنة 407 ه. وتصدر للتدريس و الفتوى» فتخخرج 
عليه خلق كثيرء منهم ولده إمام الحرهمين. وصتف انمسير الكبير المشتمل على أنواع العلوم؛ وصتف 
قي الفقه اتتبصرة والنذكرة ومختصر ا مختصر و الفرق و ا جمع و السّلسلة و موقف الإمام و ا مأموم... 
وسمع الحديث الكثير . توفي في ذي القعدة سنة 438 ه.., كذا قال السّمعاني في كتاب الديل؛ 
وقال في الأنساب ف 434 بنيسابور. 
حول تر جمته راجع: ابن خلكان. وقيات الأعيان» ج3|ص 47-ص 48؛ طبقات الفسّرين» ص 15 ؛ 
طبقات الشَافمّة للسبكيء ج3/ص208؛ عبر الذهي» ج3|ص188؛ الشّدرات» ج3/ص261؛ 
الأنساب» ج3/ص 429. 
غير منقوطة في الأصل ‏ 
في الأصل: الإسفرائنيء ووردت غير منقوطة. 
غير منقرطة في الأصل. 
وردت كلمة: له مضافة في الهامش. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
' وردت ف الأصل إضافة لكلمة: الجاحظء إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه لها. 


غير منقوطة قٍِ الأصل . 
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أُوْلى. ومنهم: الإمام أبو القاسم سليمان بن ناصر الأتصاري؛ صاحب المصتّفات المشهورة 


3 


الكلام والتفسير والكناء؛ (و) الإمام شمس الإسلام أبو الحسن المرّاس» وله تعاليقه” في 


الكلامء لو قلت إِنّها أحسن ما صّنْف في مذهينا لصدقت؛ وأقوام يطول ذكرهم. 


, انتقل علم الغزالي إلى ليل محمد بن 0 واشتهر علمه إلى أطراف الدنيا. 


وأمّا أبو القاسم الأنصاريء فقد استفاد منه جمع عظيمء كالإمام محمد بن عبد الكريم 
الشهر تاي صاحب اللل والنحل» وضاية الإقدام» والكتب الكثيرة؛ والإمام عبد الرّحمان 


' غير مقروءة في الأصل. 


5 
ورد حرف العطف: و مضافا ف اهامش. 


اه 


في الأصا : تعليقه. 

غير مفروءة في الأصل . 

هو محمد بن يِيى بن أبي منصور العلامة» أبو سعد النتيسابوري الشافعيء محبي الدّين تلميذ الغزالي. 
برع في الفقه وصّف في المذهب والخلاف, وانتهت إليه رياسة الفقهاء بنيسايور. وصتف انحيط في 
شرح الوسيط» والانتصاف ب مسائق ا خلاف. قتله الغرّ قي شهر رمضان سنة 548 ه. لا دخلوا 
نيسابو, 


حون تر جمته رابحع: الوا بالوفيات. ج5/ص197؛ طيقات السيكى» ج4/ص197؛ وفيات 
الأعياد. ج3/ص359. 

هو أبو الفتح محمد بن أي القاسم عيد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهر ستاني» المتكلم على مذهب 
الأشعري. كان إماما مبرّزا فقيها متكلما. تفقه على أحمد الخواقي وعلى أبي نصر القشيري وغيرهما. 
وبرع ف الفقه. وقرأ الكلام على أبي القاسم الأتصاري وتفرد به. وصدّف كتباء منها ماية الإقدام في 
علمٍ الكلاء. و كتاب ا ملل والتحل» والناهج والبيانات. وكتاب ا مضارعة» وتلخيص الأقسام لداهمب 
الأنام. كان كثير المحفوظ. دعحل بغداد سنة 510 هم وأقام ها ثلاث سنين. وظهر له قبول كبير 
عند العوام. وسمع الحديث من علي بن أحمد المدين بنيسابور» ومن غيره. وكانت ولادته ستة 467 
ه. يشهرستان. وقال ابن السّمعافي في كتاب الدَّيل: "سألته عن مولده» فقال: "في سنة تسع 
وسبعين وأربعمائة". وتوفي بشهرستان في أواخر شعبان سنة 548 ه.ء وقيل: ستة 549 هل.ء 


والأول اضنح: 
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الإسكاف؛ وأبي طاهر العطاري؛ والإمام أبي الفتح ناصر الأنصاريء ولد الإمام أبي 
القاسم؛ ووالدي وشيخي' الإمام أبي حفص عمر بن الحسين المكي» وهو الذي من بحريمة 
اغترفت وبأنواره اهتديت وبعلمه انتفعت» وهو -رحمه الله- كما كان أبي في الولادة» 
كان أبي ف الإفادة» جزاه الله وجميع أئمّة الإسلام غخيرًا. 

واعلم أنه تمَا حص الله هذه الطائفة به <...>” أنه ما جرى التكفير والتضليل4 
بينهم البنة. وأما سائر الفرق» فقد يتّفق” ذلك لهمء على ما سيأتي شرحه في موضعه؛ إن 


شاء الله -تعالى -. 


حول ترججته راحع: ابن خلكان, وقيات الأعيان.» ج4|ص 273 إلى ص 275؛ الوافي بالوقيات, 
ج3امر278؛ طبقات اللكيء ج4|ص18؛ لسان اميزانذ» ج5|ص263؟؛ معحم البلدان 
(شهر ستان)؛ عبر الذهبي, ج4|ص132؛ الشّدرات» ج4/ص149. 

٠‏ غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: بهء إلآ أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه لها: 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل . 


غير منقرطة ف الأصل. 
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الباب الثالكث 


في شرح فرق المعتزلة 


[آلباب] الثالث 
في شرح فرق المعتزلة 
وقبل” المنوض ف المقصود لا بد من مقدّمات: 
الأولى: 
في سبب (هذا)” الاسم وفيه وجهان: 


* الأوّل: أن (عمرو)” بن عبيدة» لا ترك قول الحسن البصري في أن صاحب 
الكبيرة منافق'» رجع إلى قول واصل”» فسُّمّي هو وأصحابه: معتزلة. 


حول نشأة هذه الفرقة راجع : الشّهرستاني. ص48؛ البغدادي. ص18 1؛ الإسفراييئي» ج1/ص68؛ 
عبد الحسبّار فرق وطبقات ا معتزلة» ص 1؛ خطط المقريزي» ج 2|ص 345 - ص 346؛ مفتاح 
السّعادة لطاش كبرى زاده ج 2ص 144؛ ا منية والأمل لابن ا مرتضى» ص 25؛ الأنساب للسمعاني؛ 
عسيون الأخبار لابن قتيبة؛ وفيات الأعيان لابن خلكان. ج2|ص 197؛ الفهرست» ص 201؛ مقال 
كارلو نللينو في الراث اليوناني في ا حضارة الإسلاسية» ص 173 إلى ص 198؛ فرق الشيعة للتوبخي 
ص 5؛ النبيه للملطيء» ص )4ص 1 4! التبصير للإسقرايي؛ ص 68؛ مروج الذعب للمسعودي؛ ج3 
أص 152؛ التتبيه والردٌ للملطيء ص 40ص 41»؛ نشأة الفكر الفلسفي للدشارء ج1| ص377- 
ص 378؛ اعتمادات الرّازي» في ذكره لرأي عبد الحبار في تأييد هذا اللفظ من القرآن الكريم. 
ف الأصل: قبل 
وردت كلمة: هذا مضافة في الامش. 
ورد في الصّلب اسم: محمود إلا أن التاسخ شطيه واستيدله في المامش باسم: عمرو. 
هو عمرو بن عبيد بن باب» أبو عثمان. ولد في بلخ ستة 80 ه./699 م. كان جدّه من سبي كابل 
من حبال السّند. كان ذا علم كثيرء واعتبر من المحدثين والرّاهدين. درس على الحسن البصري الفقه 
والحديث؛: وقد أعرض عنه لاعتزاله. قال ابن معين: "لا يكتب حديثه”. وقال النسائي: "متروك 
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الحديث". وقال ابن حبان: "كان من أهل الورع والعبادة إلى أن أحدث ما أحدث واعتزل مجلس 
الحسن هو وجماعة معهء فسمُّوا المعتزلة ". توفي سنة 144 ه./761 م. 

حول ترجته راجع: مروج الذهب. ج2أص 270؛ ميزان الاعتدال» ج2/ص 263 إلى ص267؛ 
غديب التهذيبء ج8/ص70 إلى ص75؟ العارف. ص243؛ ابن خلكان, ج2/ص101- 
ص 102؛ الفهرست. ص 203؟ نشأة الفكر الفلسفضي. ج 1 أص 399 إلى ص 404 تاريخ بغداد. 
ج12 اص 166 إلى ص188؟ تاريخ التراث العربي» ج2|/ص 361؛ عيون الأخيارء ج1 |ص 2209 
ج2|ص 264؟؛ الشريف ال مرتضىء الغرر والدّررء ص 117 إلى ص120؛ كتاب الانتصارءص 206»: 
وص 241؛ الحاحظ؛ البخلاء.ء ص 032!؛ البيان والتبيين؛ ج1/ص37: وص2)90 ج3/ص103؛ 
النية والأملء ص 22 إلى ص 24؟ الفرق بين الفرق. فهرس الأسماء؛ ا ملل والتحل»؛ ص 17» وص 33 
-ص34؟ ميزان الاعتدال» ج2ا|ص 264 إلى ص267؛ فهرس فرق الشّيعة؛ حار الأنوار. 
ج1 |/ص101. وص169؛ الكشي» ص250؛ الأشعري. مقالات الإسلامّينء ص16» 
وص 222-ص223. 

غير منقوطة ف الأصل. 

7 هو واصل بن عطاءء أبو حذيفة أو أبو الجعد. ولد بالمدينة سنة 80 هم. وارتحل إلى اليصرة وأقام يما 
ويعد واصل مؤمّس مدرسة الاعتزال. وكانت له قوّة بيانيّة» بحيث أنه كان يتحتب لثغة كانت في 
لسانه. ونسب إليه ابن التدم التصانيف الثَالِة: أصناف ال مرجعة, والتّوية» وا مرلة بين ا مترلتين» وحطية» 
ومعاني في القرآن. وغيرها من الكتب. من مذهبه: نفي الصّفات, والقول بالقدرء وحرية الإرادة 
الإنسائيّة, والمزلة بين المتزلتين. توفي سنة 131 هم. 
حول ترجمته راحع: نشأة الفكر الفلسفىيء ج1|ص 381 إلى ص 398؟؛ مذاهب الإسلاميين, 
ج1 اص 73 إلى ص120؛ مروج الذهب. ج4|ص22؛ الفهرست. ص202-ص203؛ وفيات 
الأعيانذء ج2|ص 224 إلى ص226؛ ميزان الاعتدال» ج4|ص329؛ فوات الوقيات» 
ج2|ص 317؛ لسان اميزانء ج6/ص 214-ص 215 ؟ البيات والتببينء ج1/ص30 إلى ص 41؛ 
النجوم الزاهرة. ج1/ص313-ص14 3؛ معجم الأدباءء ج19 ص 243 إلى ص 247! هدية 
العارفين» ج2أص 499؛ معجم ا مؤلفين. ج13 أص 156؛ تاريخ التراث العري» ج2/ص 359 إلى 
ص 361؛ في علم الكلامء ج1/ص181. 
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* الثائ: لا مات الحسن البصري جلس قتادة' مجلسه. وكان هو وعمرو بن عبيد 
2 مقدّمين 3 أصحاب الحسين» فجرت 0006 منافرة) فاعتزل عمرو فجلس 
قنادة واجتمع عليه جماعة من أصحاب الحسنء فكان قتادة إذا جلس ف مجلسه سأل عن 
غيوو: و امحايف يدول" "نا ذلك التدلة. فسترا ذلك . 


هو أبو الخطاب قتادة بن دعامة بن عزيز بن عمرو بن ربيعة بن عمرو بن الحارث ابن سدوسء 
المتّدوسي البصري الأكمه. كان تابعيًا وعالما كبيرا. قال أبو عمرو بن العلاء: "كان قتادة من أنسب 
التاسء كان قد أدرك دغفلاء وكان يدور البصرة أعلاها وأسفلها بغير قائد» فدحل مسجد البصرةء 
فإذا بعمرو بن عبيد ونفر معه قد اعتزلوا من حلقة الحسن البصري وحلقوا وارتفعت أصواتهم, فأمّهم 
وهو يظنّ أنها حلقة الحسن؛ فلمًا صار معهم عرف أنها ليست هيء فقال: "إِنّما هؤلاء المعتزلة"» ثم 
قام عنهم؛ فمذ يومئذ سمّوا "المعتزلة”. وكانت ولادته سنة 60 ه. وتوفي سنة 117 ه. -وقيل: 
8ه - بواسط, 
حول تر جمته راحع: وئّيات الأعيانء ج4أص 85-ص86؛ طبقات الشيرازي» ص 89؛ طبقات ابن 
سعد ج7|ص 229؛ امعارف. ص 4462 ا جرح والتعديل: ج2-3|ص133؛ معجم الأدباء 
ج17|ص9! نكت افيمان. ص 230؛ تذكرة ال حقاظ. ص 122؛ ميزان الاعتدالء ج3/|ص 385؛ 
عبر الذّهيء ج1 اص 146؛ تهذيب اتهذيب» ج8/ص351؟ الشذرات: ج1/ص 153؛ جمهرة ابن 
حزم. ص318. 
غير منقوطة في الأصل . 
يُْ الأصل: في. 
غير منقوطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
؟ هذه هي التّفسيرات المختلفة الي تحدّنت عن نشوء هذه اللفظة: القول الأوّل: أنها تعود إلى اعتزال 
واصل يلس الحسن البصريء أو لقول الحسن له: "اعتزل عنّا". وذلك يسبب خلاقه معه في مسألة 
تكفير الفاسق أو مرتكب الكبيرة. وهو رأي الرازي ف الاعتقادات» ويجمع بين واصل وعمرو.(وانظر 
أيضا في نفس الْعين: الشهرستاني» ص 48؛ البغدادي» ص18 1؛ الإسفرابيني» ج1/ص68) عبد 
بار فرق وطبقات ا معتزلةء ص 1؟ حطط المفريزيء ج 2ص 345؟؛ مفتاح السّعادة لطاش كيرى 
زاده ج2أص 144 ا منية والأمل لابن المرتضى» ص 25). والقول الثاني: إن الذي اعتزل الحسن هو 
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المقدمة التانية: 


8 أن هذا الاسم اسم مدح أم ل 

الُفقت المعتزلة على أنّه اسم مداحء واستدلوا عليه بالكتاب والسنة. أمّا الكتاب» فهر 
أن هذا الاسم ما ورد في القران إلا في الاعتزال عن الشّركء لقوله -تعالى -: (واعتزلتم 
وما تدعون من دون الله) أ (فلمًا اعتزهم وما يعبدون من دون الله06) لإفاعتزلوا النساء 
في الحيض6”. وأمًا السنّة» ما رُوي عن سفيان القوري بإسناده عن البَيّ -صلَى الله عليه 


عمرو بن عبيد: وعلى أثره سمي المعتزلة "معتزلة". (انظر ف نفس المعيى: الأنساب للسمعاني؛؟ حطط 
ا مقريزيء ج2|ص 346! عيون الأ خبار لابن قتيبة). والقول الثالث: أن قتادة بن دعامة المتدوسي 
(المتوفى عام 117 ه.) هو الذي أطلق على عمرو بن عبيد وأصحابه هذا اللقب. (انظر في نفس 
ا معين: خطط المقريزيء ج 2ص 346؛ مفتاح السعادة لطاش كيرى زلاهء ج2|ص144؛ وفيات 
الأعيان لابن خلكان. ج2/ص197؛ الفهرست» ص 201). والقول الرّابع: أن هذا اللفظ ظهر قبل 
واصاء فقد أطلق على الذين اعتزلوا الحرب بين على -رضي الله عنه- وخصومه. وهنا يبدو أن 
المصطلح الستياسيّ سبق المصطلح الكلامي» وأن أسلاف المعتزلة الكلاميّين هم المعتزلة المتياسيون. 
(انظر ف نفس ل معن: مقال كارلو نللينو في التراث اليوناني في ا حضارة الإسلاسيّة» ص 173 إلى 
عر 198 فرق الشّيعة للتوئخي؛ ص 5؛ التنبيه للمنطيء صر4)00-ص 41). والقول الخامس: أنهم سوا 
بذلك لأنهم اعتزلوا قول المسلمين. (انظر في نفس المعين: اتنبصير للإسفراييي؛ ص 68). والقول 
السَبادس: أن الذي أطلقه عليهم ليس أعداؤهم! وإنّما هم أنفسهم للدلالة على موقفهم في مسألة 
لمعولة بين المتزلتين. (انظر في نفس المعين: مرررج الدّمب للمسعودي. ج3/ص152؛ كارلو نللينو في 
الدراث اليوناني في ا حضارة الإسلامية لعبد الحمان بدوي» ص 182؛ التنبيه والردٌ للملطي» ص 40- 
ص 41؛ نشاأة الفكسر الفلسفي لسامي النشّارء ج1 | ص 377-ص 18 3؛ الفهرست» ص201؛ 
اعتتمادات الرّازي. في ذكره لرأي عبد الحبّار في تأييد هذا اللفظ من القرآن الكريم). 
سورة مر (19) الآية 48. 
سورة مريم (19) الآية 49. 
سورة البقرة (2) الآية 2242 


0ظ1 


وسلم- أنه قال: "ستفترق أمَيَ على [أ-30و] بضع وسبعين فرقة أبرّها وأتقاها <... ١>‏ 
المعتزلة"؛ ثم قال لأصحابه: "تسمُّوا بهذا الاسم لأنكم اعتزلتم الظّلمة". فقيل له: "سَبقَكَ 
هما عمرو بن عبيد وأصحابه". 

والجواب عن الأوّل: أنه باطل لقوله -تعالى-: «إوإن لم تؤمنوا لي فاعتزلون26؛ 
ولأن ورود هذا الاسم في القرآن لأجل الاحتراز عن؛ لا يقنضية أن تكون هذه الصّيغة4 


المقدّمة الغالفة: 


فيما' أجمعت عليه المعتزلة. 

انُفقوا في التتوحيد: على أن العالم مُحدّثء؛ وله صانع قدم قادر عليم حي بصير 
سنيع؛ كل ذلك لذاته لا لمعن قدعء ولا شبيه له ولا نظيرء وليس بجسمء ولا جوهر ولا 
عرضء ولا في مكان ولا في محل؛ وأنّه غييّ” لا تحوز عليه الحاحة» واحد لا ثاني له؛ وأنه 
لا يِرَى ولا يُسمّع ولا يدرك بشيء من الحواس؛ وفي العدل حكيم؛ يفعل الحسن ولا يفعل 
القبيح» ولا يريده ولا يرضاهء ولا يأمر به؛ وأن أفعال العباد فعلهم ليس بمخلق” الله 


' وردت في الأصل إضافة لكلمة: البتّة وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا وجه ا. 
. سورة الدّحان (44) الآية 21. 

” غير منقوطة في الأصل. 

١‏ غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: صحة. 

في الأصل: فما. 

1 غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 
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-تعالى-؛ وأنّه -تعالى- يخلق' الخلق” تعريضًا” لواب والعقاب» وكلفهم بعد أن أعطاهم 
القدر والآلات. وفعل الألطاف» وأزاح العذر وأنه يكلفهم ما لا يطيقونه. 


وف النَبرّات: على أن بعثه الرّسل هي؟ حسنةة” وحيت لتعريف المصالح. ويكون 


الرّسول معصومًا ومتميّرًا بالمعجزء ولا بد من فائدة تتحصل من جهته؛ وأن آحر الأنبياء 
تحمّد -عليه السّلام-؛ والقرآن معجز. وأطبقوا على الوعيدء والمزلة بين المتزلتين» إلآ 
القليل منهم؛ وأن الإمام بعد الرّسول: أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم عليء وأكثرهم 
يقولون: عثمان ثم طلحة والزّبيرء ويتبرّؤون من معاوية وعمرو بن العاصة. 


"غير متتوظة فى الأميل: 


غير منقوطة ف الأصل. 


غير منقوطة في الأصل. 
: قٍِ الأصل: شيع . 


في الأصل: حسنت. 

هو عمرو بن العاصي بن وائل بن هاشم بن سعيد بن سعد بن سهم بن عمرو بن هصيص بن كعب 
بن لؤي القرشي المتهميء كنيته أبو عبد الله -وقيل: أبو حمّد-» أحد الصّحابة -رضي الله عنهم-. 
أسلم سنة 8 ه. قبل فتح مكّة. قاد حيوش المسلمين في غزوة "ذات السّلاسل" ثم ولآه رسول الله 
-صلى الله عليه و سلم- على عمان؛ فلم يزل عليها حتّى قبض رسول الله -صلى الله عليه و سلم-. 
ثم ولى عمر -رضي الله عنه- عمرو بن العاصي بعد موت يزيد بن أبي سفيان فلسطين والأردن. 
وبعد أن جمع الشّام كلها لمعاوية كتب إلى عمرو فسار إلى مصر فافتحها في سنة عشرين للهحرة. 
قلم يزل عليها واليا حتى مات عمر -رضي الله عنه-؛ فأفرّه عدمان حرضي ال عته- عليها أريع 
سنين أو نحوهاء ثم عزله. فلمًا قتل عثئمان -رضي الله عنه- سار إلى معاوية باستحلاب معاوية إِيَاهء 
وشهد صفين مع معاوية. ثم ولآه معاوية مصر. فلم يزل بها أميرا إلى أن مات يوم عيد الفطر من سسنة 
3 للهجرة؛ وعمره تسعون سنة. ودفن بسقح المقطم» وصلى عليه ابنه عبد الله. 

حول ترجته راجع: ابن خلكان» وفيات الأعيان» ج7/ص 212 إلى ص 215. 

وقارن ما ورد ف اللللء حيث قال الشهرستاني في ص 46 (طيعة الكيلاني): "واختلقوا في الإمامة 
فيها نصاء واختيار؟". 
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هذا هو القدر الذي انفقوا عليه ونحن نذكر الآن بعض الأكابر من شيوخهم مع ما 
لهم من الانفرادات في الأقوال» على الاختصارء إن شاء الله -تعالى -. 
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أبو حذيفة' واصل بن عطاء الغزّال” 


قبل إِنّه لم (يكن)” غرّالاء لكنّه كان يكثر الجلوس في الغرّالين عند رضيع له. وقال 
المبرد” إِنّه كان ايده الغرّالِينَ ليعرف المتعففات من التساء ليتصدّق عليهن. وذكر الخيّاط 


غير مقروية في الأصل. 

: انظر تر جمته في: نشلأة الفكر الفلسفي. ج1 ص 381 إلى ص 398؟ مذاهب الإسلاميين» ج1|ص 73 
إل 1202؛ نوج التعبء. ع ه/عن 422 افهرستء. ع 202م 1203 وتات الأعان؛ 
ج2 ]ص 224 إلى ص226؛ ميزات الاعتدال. ج4أص 329؛ فوات الوفيات» ج2أص 317؟ لسان 
ا ميزات. ج6|ص 214ص 215؛ البيان والتببينء ج1|ص 30 إلى ص41؛ التحوم الرّاهرة 
ج1اص313-ص314)؛ معحم الأدباء ج19|ص243 إلى ص247؛ هدية العارفين. 
ج2 اص 499؛ معجم ا مؤلفين» ج13 أص 156؛ تاريخ الّراث العربيء ج2/ص 359 إلى ص361؛ 
في علم الكلام؛ ج1/ص181. 

وردت كلمة: يكن مضافة ف الحامش. 

هو أبو العباس محمّد بن يزيد بن عبد الأكبر بن عمير بن حسّان بن سليمان بن سعد ابن عبد الله بن 

زيد بن مالك بن الحارث بن عامر بن عبد الله بن بلال بن عوف بن أسلمء وهو ثمالة بن أححن بن 

كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله بن مالك بن النضر بن الأسد بن الغوث؛ وقال ابن الكلبي: 

عوف بن أسلم هو ثمالة» والأسد هو الأزد, الثمالي الأزدي البصريء المعروف بالمبرد التحوي. تزل 

بغداد وكان إماما في الحو و اللغة؛ وله التواليف التّافعة في الأدب» منها كتاب الكامل و كتاب 

الروضة و ا لقتضب.ء وغير ذلك. أخذ الأدب عن أبي عثمان المازني وأبي حاتم المّحستاني. وأخذ عنه 

نفطويه وغيره من الأئمّة. وكانت ولادة المبرد يوم الاثنين عيد الإضحى سنة 210 ه. -و قيل : 

سنة 207 ه.-. واتوفي يوم الاثنين لليلتين بقيتا من ذي الحجّة -وقيل: ذي القعدة-» سنة 286 

ه.- وقيل: سنة 285 ه.- ببغداد. ودفن ف مقابر باب الكوفة في دار اشتريت له وصلى عليه 

أبو حمّد يوسف بن يعقوب القاضي. 

حول تر جمته راحع: وقيات الأعيانذء ج4|ص 313 إلى ص322؛ نور القبس» ص 324؟؛ عبر 

الذِّيء ج2/ ص 74؟ انباه الررّاة؛ ج3/ص241. 

” غير مقروءة في الأصل. 
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أن واصلاً كان من مدينة الرّسول -عليه السّلام-» ولد سنة ثمانين» ومات سنة إحدى 
2 وماثة. أحذ العلم عن أبي هاشم عبد الله بن محمد بن علي بن أي طالب2. قال 
المرتضى: وقال قوم إِنّه لقي أباه حمّدَاأًء وذلك غلطء لأنّ ممّدًا توفي سنة تمانين! أو 


' غير منقوطة في الأصل. 

١‏ هو أستاذ واصل بن عطاءء فإنّه كان يحكى أنه كان معه في المكتب ف دار أبيه. فأذ عنه. وكان يأخذ 
العلم عن أبيه» وذكر عن أبيه أنّه قال في الحسن والحسين: "إنهما أفضل متيء وأنا أعلم بعلم أبي 
منهما". فكان واصل بما أظهرهء جمتزلة كتاب مصّفه أبو هاش وذكر قوله فيه وكذلك أخوهف فإن 
غيلان يقال إن أذ العلم عن الحسن بن محمد بن الحنفيّة أي أبي هاشمء ولذلك ظهر طرف من 
الإرجاء. مات أبو هاشم بأرض الشراة منصرفًا من الكام 
حول ترجمته راحم: القاضي عبد الحبّار فضل الاعتزال وطبقات ال معتزلة.: ص 215 وص226؛ 
الأشعر ي. مقالات الإسلامّين. صصر6. وهر 20. و ص23 ؛ الفرق. ص 233-ص234؛ ختصر 
اغرقء ص1 15:ائلى ص112. 
مو أبو القاسم محمّد بن على بن أبي طالب -رضي الله عنه-»ء المعروف بابن الحنفيّة؛ أَمّه الحنفيّة» خولة 
بنت جعفر بن قيس بن سلمة بن تعلبة بن يربوع بن تعلبة ابن الدّول بن حنفية بن خيمء ويقال: بل 
كانت من سبي اليمامة» وصارت إلى على -رضي الله عنه-. وقيل: بل كانت سندية سوداء» وكانت 
أمة لب حنيفة وم تكن منهم. وأمّا كنيته بأبي القاسمء فيقال إِنّها رخصة من رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم-. وأنّه قال لعل -رضي الله عنه-: "سيولد لك بعدي غلام وقد تحلته اسمي وكنييٍ ولا 
تل لأحد من أَمَيَ بعده. وكان محمّد المذكور كثير العلم والورع. وقد ذكره الشتيخ أبو رسحاق 
الشّيرازي ف طبقات الفقهاء (ص 62). وكانت ولادته لسنتين بقيتا من خلافة عمرء وتوفي -رحمه 
اللّه- فِ 15 حرم اسنة 81 ه. -وقيل: سلئة 83 ها.ء و قيل: 72 أو 73 ه. بالمدينة-. 
وصلى عليه أبان بن عثمان بن عفان» وكان والي المدينة يومئذ. ودفن بالبقيع. وقيل إنّه خرج إلى 
الضائف هاربا من ابن الرّبير فمات هناك. وقيل إنّه مات ببلاد أيلة. 
حول ترجمته اراجع: ابن خلكان, وقيات الأعياذن. ج4/ص169 إلى ص173؛ طيقات ابن سعد 
ج5اص 91 أنساب الأشرافء ج5ذ/اص214 إلى ص223). وص260 إلى ص273؟؛ حلية 
الأمولياء. ج3/ص174؛ طبققات الشيرازي» ص 62»؟ البدء والتاريخ» ج3اص75؛ العارف» 
د 216: صفة الصّفوق. ج 2ص 42. 
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إحدى وتُانين» وواصل ولد سنة ثمانين. وهو [أ-30ظ] أُوَل من قال بالمتزلة بين المنزلتين» 
فإن التاس كانوا في أسماء أهل الكبائر على أقوال» والخوارج يسموهم بالكفر والشّرك؛ 
والمرجئة بالإيتمان. والحسن وأصحابه بالتفاق. وكان عمرو بن عبيد من أصحاب الحسن؛ 
فجمع بينه وبين واصل للمناظرة؛ فرع عمرو إلى قول واصل. 

يُحكى أن واصلاً لا أقبل ومعه جماعة إلى حلقة الحسنء وفيها عمروء فلمًا نظر إلى 
واصل. و كان ف عنقه طول واعوجاجء قال: "أرى عنقًا لا يفلح صاحبها", وسمع واصل 
ولك هلما لم عليه اقال: “با ابن" أعنى” إن من عاب الصّنعة فقد عاب الصّانع» لما 
بينهما من التَعلّقَ"2 فقال عمرو: "يا أبا حذيفةة» لقد وَعضت وأحسنت» ولن أعود إلى 
مثل الذي كان منّي”". ثم قال واصل لعمرو: "ولمَ قلت إن صاحب الكبيرة منافق؟". قال 
غمرو: “لأنه فاسق» وكل فاسق منافق. أمّا الأوّل» فلقوله -تعالى-: إوالذين يرمون 
انحعسنات#” إلى قوله: (إأولائك هم الفاسقون6”. وأمّا الثَانيء فلقوله: إن المنافقين هم 
الفاسقون”, لأنَ الألف واللآم في الفاسقين منتصبتان للاستغراق”'", فقال واصل: 
"صاحب الكبيرة ظالمء والظّالم كافر لقوله -تعالى-: (والكافرون هم الظالمون)!! 


غبر منقوطة في الأصل. 

١‏ في الأصا: من. 

. غير منقوطة في الأصل‎ ١ 

عير منقوطة ف الأصل. 

7 م نغرظة و الأسل: 

* غير متقرطة ف الأصل. 

:0 سورة التور (23) الآية 4 
3 سورة التور (23) الآية 4. 
* سورة التَوبة (9) الآية 67. 
"" غر متتوطة ي الإصل. 


254 سورة البقرة (2) الآية‎ ١ 
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ولقولة تالت رومن نم يحكم .ما أنزل الله فأولتك هم الظالمون)!» فلم لم يحكم بأنه 
كافر؟"؛ فسكت عمرو. ا 

وف رواية أخرى قال له: "إن الله -تعالى- سمّى الكافر فاسقًا والفاسق منافقاء فيلزم 
3ع أن يكون الكافر منافقاء وهو باطلء لأن المنافق هو الذي يخالف سرّه علانيّته» 
فالمجاهر بالكفر لا يكون منافقا". قال الحاحظ: "وما اعتذر به عمرو يومعذ (قوله)”: "لم 
لا يحوزا أن يجتزي” على الله مّن يعرفه ويتهاون بعذاب الأبد من يؤمن بهء ولا يجوز أن 
تسحو نفس من يشم على الدّينار الواحد نفسه بالحتة» وهي يا معترفة؛ ولا يجوز أن 
يخزى" من يعرّض أصل ماله لوجوه التلف لربح العشر مع طول الانتظار ومقاساة مطل 
الغريم مع الشّكَ في رجوع ماله إليه؛ ثم لا يفرض” الله -تعالى- بعض ما سأله ولا يودّي 
الرّكاة الواجبة عليه؛ مع اليقين بالرّحوع والظفر بالمئّة» ولو جاز أن تسخو” نفس العاقل 
عن الكثير الدّائم ويشمّ بالقليل الفاني» لجاز عكس الأمور كلهاء ولاختلط عمل المحنون 
بالعاقل". قال: "بل العلم بالله يوحب الخشوع والخوف؛ وهما يوحبان تلك اللحزاة؛ 
والتهاون بأمر الله -تعالى- [...]. [أ-31و] وإذا كان كذلكء فعدم الخوف دليل على 
تعطيل القلب عن المعرقة» فمّن طمع ف الحتة احتهد في طلبهاء ومّن حاف من التار احتهد 
في الهرب عنها". فقال واصل لعمرو: "يا أبا عثمان» الأحذ بالمتّفْق عليه أؤْلى أم بالمختلف 


| سررة المائدة (5) الآية 45. 

7 وردت ف الأصل إضافة لحرف الحرّ: منء إلا أن التاسخ شطبهء وإضافة هذا الحرف في هذا الموضع لا 
وجه ها. 

* وردت كلمة: قوله مضافة في الهامش. 

* غير منقوطة في الأصل. 

” غير منقرطة في الأصل. 

* ف الأصل: يحد. 

” غم منقوطة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 
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فيه؟", فقال: "بالمتّفق عليه" فقال له واصل: "فاسم الفاسق متّفق عليه. وسائر الأسامي 
من المؤمن والكافر والمنافق مختلف فيهاء فنحن نسمّيه بالاسم المتَفّق عليه وهو الفاسق» 
ولا نسمّيه' بسائر الأسامي المختلّف فيها". فقال عمرو: "ما بين" [ويين] الحقّ عداوة, 
قالقول قولك؛ فليّشهد علي من حضري أنّي تارك المذهب الذي كنت عليه من نفاق 
صاحب الكبيرة. وقائل بقول أبي حذيفة". هذا آخر الكلام. 

اعترض الشّريف المرتضى عليه في كتاب الغررث» فقال: "الإجماع دليل معين» ولا 
يأزه من انتفاء الدليل الواحد اتتفاء” الدلول» ولا يلزم [من] انتفاء الإجماع على اسم 
المنافق أو المومن أو الكافر انتفاء هذه الأسامي؛ ولواصل أن 0 عنه فيقول9: "إني لم 
أممّك بعدم الدلالة المعينة على انتفاء المدلول» بل أتمسّك باعتراف الخصم على أنه لا دليل 
أصلاً على شيء من هذه الأساميء على أنه لا يجوز إطلاق شيء منهاء وذلك لأنْ عمرًا 
كان مُعترفا بأنّه لا دلالة البنّة على تسمية المؤمن والكافر والمشرك؛ وإِنّما المشبّه عليه 
تسميته <...>” بالمنافق؛ فلمًا رَيِف” واصل جميع أدلّته في ذلك؛ استقام لواصل أن 
يقول: 1 تبت دلالة أصلاً عندي وعندك على شيء من هذه الأسامي, وما لا يئبت 
بالّلالة لا يجوز إثباته. والشّريف معترف بذلك, وبْقي” عليه. [6] في كتاب (لذّريعة)' 


في الأصل: تصسميه. 

غير مقروءة في الأصل. 

” غير مقروءة ف الأصل. 

* غير منقوطة ف الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 

“غير منقرطة في الأصل. 

' وردت في الأصل إضافة لعبارة: المؤمن والكافرء إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه العبارة في هذا 
الموضع لا وحه ا. 

5 غير منقوطة ف الأصل. 

* غير منقوطة ني الأصل. 
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نفى” كون الإجماع ونير الواحد 5 حجة. وإذا كان كذلكء؛ لم يجز أن يطلقوا على 
الفاسق شيئا من هذه الأسماء المختلف 3 فيها. وأمَا اسم الفاسق» فهو متّفق عليه؛ وحينئذ 
ينزم الاقتصار عليه والامتناع من غيره؛ فظهر سقوط سؤال الشريف”". 
50000 واصل من وجه آخحرء فأقول: "الخلاف ما وقع (في)4 أنه 
هل يجوز إطلاق اسم الفاسق على صاحب الكبيرة أم لا؟ فإن أحدًا من الأئمّة ما نازع 
فيه» لكنّه إِنّما وقع في أنه هل هو خال” عن" جميع هذه الأسماء أم لا؟ ومعلوم أن أحدًا من 
الأمّة قبل واصل الم يقل بخلوّه” عن هذه الأسماء بأسرهاء فكان قول واصل على عملاف 
الإجماع. فيجب” فساده؛ لا يُقال إن واصلاً لا يسلّم أن واحدًا من الأمّة قبله لم يقل 
بقول لأنا نقول: 
اانا [831-1] أؤلاء فلو كات قوله .>" قولاً لغوه من الصّحابة والتابعيئى"'ء لظهز 
منه واشتهرء إذ لو جاز أن يكون قولاً لهم, وما اشتهر» لجاز في كل ما يُدَعى فيه الإجماع 
راون" كرت ابعش :اللشطايد كيه قرول على عله اعم أله ل طهر كعك ينبية يان 
معرفة الإجماع. ولا لم يظهر هذا القول إلا من واصل؛ علمنا أنه هو القائل به دون غبره. 


ردت كلم : : الذريعة مضافة في الهامش 4 


١ 


غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 

ورد حرف الرً: في مضافا في الفامش. 
ىُِ الأصار: حال. 

5 الأصل : غير. 

غير منقوطة في الأصل . 


لق 


غبر منقرطة في الأصل. 
" وردت ف الأصل إضافة لكلمة: قوله. إلآ أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه لحا. 
غبر منقوطة اق الأصل. 


لل 206 
وردت كلمة: أن مضافة في الهامش. 
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- وأما ثانياء فائروي أن واصلاً لا عد الأقوال المختلف أ فيهاء نم يذكر إل الكفر والشّرك 
والتّفاق والإتمانء ولم يذكر أن هناك قولاً خامساء وهو الخلرَ عن هذه الأسماء <... > . 
وأر كان ذلك القول موجودا لكان الظاهر أنه يذ كره. لا سيما وكان معتقده أله هو 
لي 


اق . 


- (وأمًا)” ثالناث. فَهب أن ذلك كان من الأقوال المذكورة لكتّه غير مُتَفْق عليه بل 
مول 3 فيه وأن واصلاً إنما ب كلامه على ترك المختلف فيهء فكان يلزمه أن لا يقول 
فذا القوك لكل ملفا فيه 

وبالجملة. فالحاصل من الوجه الذي ذكره واصل: التَوقف في جميع الوجوه المحتمَلة" 
قٍِ هذه المسألة إلا القطع ع الفاسق عن سائر الأسامي . وهذا رن" قِ هذه المكانة من 


المباحث. 


غير منقرطة بي الأصل . 


كل 


وردت بي الأصا إضافة لكلمة: الأسماء. إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه ها. 
0 ردت عبارة: ٠‏ أهًا مضافة في اخامخعق 5 
4 : 5 

عي الاصل: الثها. 


عم منقومة يي الأصل . 


وي» 


لل © بعك لوه ادا وك 
غء مشغدوصة فى الحا . 
جم ا 5 
1 َ 53 3 4 
غير ملغوصة كي الأاصل. 
8 5500 
مصموسة ب الآاصال . 
ل 


- - . 2 
ع منفوحة بي ال 


دت© أحسد: أن مغافة ثي الفامش. 
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فصل 


روى المبرد عن واصل أنه كان في رفقةء فأحسُوا بالخوارج» فال واصل للرّفقة: 
وا 50 1 20 ١‏ : و ل - ا ا 58 
هذا ليس من شأنكمء فاعتزلوا ودعونٍ وإياهم". وكانوا مشرفين على العطبء فقالوا: 
"شأنك"؛ فخرج إليهم. فقالوا: "ما أنت وأصحابيك؟"2 فقال: "مشركون مستّجيزون 
ليسمعوا كلام الله ويقيموا حدود الله": فقالوا: "قد أَجَرّناك", فقال: "فعلمونا"؛ فجعلوا 
يعلقون أحكامهم. وجعل يقول: "قبلت أنا ومّن معي". قالوا: "قامضوا مصاحبين 

مايه 2 01 اس ل 3 ب 0 

(بالأمان) . فإنكم احوتنا". قال: "(ليس)” ذلك إليكم, قال الله -تعالى -: (وإن احد من 
المشركين استجازك فأجزه حتّى يسمع كلام الم م أبلغه ناف 76 فابلغونا” مَأمتنا"؛ 


00 5 5 20 3 الراء 6" - 0 
فنظر بعضهم إلى بعضء ثم قالوا: ذاك لكو"؛ فساروا جمعهم حتى بلغوهم المامن. 


حكاية أخرى: 
كان واصل قبيح” اللئغة في الرّاءء فكان يخلص كلامه من الراء. ذكر البرادعي 
المتكلم أن إنسانًا سأل عمرو بن عبيد عن شيء ف القدر بحضرة واصل» وتكلم السائل .ما 
أغضب عمرًاء فأجابه عمرو يحواب لم 0 واصلء فقال له: "إيّاك وأجوية المغضب»ء 


غير منقوطة في الأصل . 

وردت كلمة: بالأمان مضافة في الغامش. 
وردت كلمة: ليس مضافة قي الهامش. 
سورة التوبة (9) الآية 6. 
غير منقوطة ف الأصل. 
يُِ الأصل : والجمعهم. 
غير منفرطة في الأصل . 


ا 00 
"1 حمر يرضص. 
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فإنّها مؤذية» (و)'الشّيطان يكون معهاء وله ف تضاعيقها همزة» وقد أوحب الله -عرٌ 
وحل- على نبيّه -عليه السّلام- أن يستعيذ من همزات []-32و] الشتياطين وأن يكونوا 
معهء بقوله: (إوقل رب أعوذ بك من همزات الشّياطين24 إلى خحاتمة الآية". فقلّما شاهدت 
أحدًا أحاب» فثلث في جرابه وما ينطق الرّاء بلسانه فيلحقه” لومء فانظر كيف أخرج 
(الراء) 5 من كلامهء فقال موضع: "والشياطين تحضرها". “ركونة معها"؛ [وقال:] "فقد 
أوجب الله -تعالى - على نبيّه", ولم يقل": "أمره"4 وقال: "وأن يكوثوا معه" .يدلا من 
قوله: "يحضروه"؛ وقال: "إلى خخاتمة الآية". ولم يقل: "إلى آخر الآية". وعدل عن افتتاح 
الآية واختتامهاء لأجل الراء. 

وقيل إن رجلاً قال له: "كيف تقول: اركب فرسك. واطرح رمحك؟", فقال: "اعل 
جوادك » والق قنائك". 

قال المباحظ : "كان عار ” بن 3 عينديقًا لواصل قبل أن تظهر مذاهبه الرّديئة أ 


ومدحه على حطبته. الي نزع منها الرّاءه عند عبد الله بن عمر بن عيد العزيزة» فقال: 


ورد حرف العطف: و مضافا قي افامش. 

سورة المؤمنون (23) الآية 97. 

: ني الأصل: فلحقه. 

وردت كلمة: الرَاء مضافة في الهامش. 

5 الأصل: يكون. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

هو أبو معاذ بشّار بن برد بن يرحوخء العقيلي بالولاءء الضريرء الشاعر المشهور. ذكر له أبو الفرج 
الأصفهان ف كتاب الأغاني 26 حدًا أسماؤهم أعحمية. وهو بصري قدم بغدادء وكان يلقّب 
بالمرعَث. وأصله من طخخرستان من سي المهلب بن أبي صفرة. ويقال: إن بشّارا ولد على الرقّ أيضاء 
وأعتقته امرأة عقيليّة فنسب إليها. وكان أكمه ولد أعمى. وهو ف أوّل مرتبة المحدّثين من الشعراءء» 
المحيدين فيه. وكان يمدح المهدي بن المنصور أمير المومنين» ورمي عنده بِالرّندقة» فأمر بضربه» فضرب 
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تكلف القول والأقوام قد جعلوا وخيروا خخطيًا ناهيك” من نطب 
فقام مرتحلاً” يعلي مذاهبه كمرحلة القير لا حُفَ باللهب 
وجانب الرّاء' لم يشعر به أحدًا قبل التتصمّح والإغراق في الطلب 
ومثل قول بعضهم: 
ويجعل البرّ قمحًا ف تكلمه وجانب الرَاءِ حتّى احتال ف الشّعر 
ولم يقل مطرًا والقول يعجّله فقال بالغيث إشفاقا من المطر 


1 أظهر يشار مذاهبه كفره واصل» فقال فيه يشار شعرا وهو: 
0 له 4 7 َم 8 
ما لي أشايع غزالا له عنق كتقنق الدو إن ولي وإن مثلا 
عنق الزّرافة ما بالي وبالكم تكفرون رجالا كفروا رحلا 





سبعين صوتء فمات من ذلك في البطيحة بالقرب من البصرة» فحاء بعض أهله فحمله إلى البصرة 
ودفنه بماء وذلك في سنة 167 ه. -و قيل : 168 ه.-؛ وقد تيف على تسعين سنة. 

حول ترجمته راحه: ابن خلكان» وقيات الأعيانذ.» ج1|ص 271 إلى ص 274؛ الأغاني» 
ج3/ص 169. و ج6/ص 228 ؛ الشّعر والشّعراء. ص 643؛ طبقات ال معترء ص 21؛ نكت ا هيماد» 
ص 125؛ معاهد التنصيص» ج 1 أص 12 1؛ ا موسّح. ص 246؛ السمطء ص196. 

في الأصل وردت كلمة: الرّديئة موزعة بين الصّلب والهامش. 

كان واليا على العراق سنة ثمان وعشرين ومائة. 

حول ترجمته راجع: طبقات ابن سعد ج6/ ص 327. 

مطموسة في الأصل. 

مطموسة فْ الأصل. 

مطموسة ف الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

في الأصل: الرَاكء وصلمابه ما أنبتساه بالاستناد إلى ما ورد في كتاب الملل واتحل للبغدادي» 
عرذقس11 س12. 
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فقال واصل “أي لهذا الأعمى الملحدء أَمَا لهذا المشفً المكَنّى بأبي معاذ من 
يقتله؟ أُمَا -والله- لولا أن المعيلة سحيّة من سجايا العالية دَسستُ إليه مَن ييعج بطته 
وف موك على سشح! أواي نوم سه ثم كان ل يو فلك إ عقن أو 
سدوسي". فعدل واصل من "الضّرير" إلى "الأعمى"» ومن "الكافر" إلى "الملحد" » ومن 
'المرغث" إلى "المشف". ومن "بشار" إلى "أبي معاذ"» ومن "الفراش" إلى "المضجع"؛ ومن 
رسلت" إلى "دست" ومن "داره" إلى "مترله": ومن "المعرية" إلى "العالية"» ومن 
قر" إلى "يبعج". فأمًا قوله: "لا يتولى” ذلك إلآّ عقيلي أو سدوسي": رحلان بشّار 


كان مولاهما". 
حكاية [أخرى]: 


حكى البلختي أن محمَن3 وإبراهيم! ٠‏ اب عبد الله بن ار ؛ كانا [أ-32ظ] من 
دعاهم واصل إلى القول بالعدل» فاستجابا له؛ مم أن عبد (الله ' ) ' قال لابنه محمد: "كل 


' غير منقوطة في الأصل . 

غير منفوطة في الأصل. 

هو محمّد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن علي ابن أبي طالبء أبو عبد الله. ظهر بالمدينة بعد حيس 
المنصور لأبيه وأهل بيتهه فقتله عيسى بن موسى منة 145 ه.., وله 53 سنة. وكان يطلب 
الخلافة لنفسه في زمن بن أمية» وزعم أن المهديّ كان فاية في العلم والرّهد وقرّة البدن وشحاعة 
القنب. وم بزل متستّرا سنين في جيال طيء مرة يرعى الغنم ومرة أجيراء وشيعه يدعون له بالخلافة 
ف أقطار الأرض إلى أن اشتدّ أمره فٍ خلافة المنصورء فجهّز إليه عيسى بن موسىء وكان يقال له 
فحل بن العبّاس. ولما حصره وأيقن محممّد بالخذلان رحع إلى مترله وأخرج صندوقا وفتحه به بين عخاصته 
ودعا بنار أضرمت» فأخترج كتبا كثيرة من ذلك الصّندوق ورماها في الثار وقال: "الآن طبت نفسا 
بالموت. لأن هذه كتب قوم من باطنة هذا الرّحل حلفوا لنا على الصّدق والولاء» فلم آمن أن تحصل 

يده فيهلكهم ويكون ذلك بسببنا". ثم اخترط سيفه؛ ولم يزل يقاتل حتّى قتل وحرّ رأسه وحمل ! 
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حصالك يا ابن محمودة: إلا قولك بالقدر": فقال له: "يا أبتء فشيء أقدرٌ على تركه أو 


المنتصور. وأدحلوا رأسه على أبيه في السّجن وهو يصليء فألقوا الرأس بين يديه قلمًا فرغ من الصلاة 
التفت فرآه. فقال: "رحمك الله لقد قتلوك صواما قوّاما"؛ ثم قال: "يا هذا قل لصاحبك قد نضى 
شطر من عمرك ف التعيم وبقي شطر البؤس» وقد مضى لنا شطر البوس وبقي شطر النعيم". 

حول ترحجمته راجع: الواقي بالوفيات» ج3/ص296 إلى ص 4299 معجم الضعراءع ص8 41؛ دائرة 


ا معارف الإسلامية, مادّة: محمد بن عيد الله. 


١‏ غير منقوطة ف الأصل. 


1 


وهو إبراهيم بن عبد الله بن حسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-» أبو إسحاق. 
هو أخحو محمّد وإدريس وييى. وكان إبراهيم المذكور قد حرج على المنصور بالبصرةء فجهز إليه 
عيسى بن موسىء فقتله بيامرة- قرية من قرى الكوفة-. وكان قد خرج بعد موت أخخيه وخطب 
لنفسه بأمير المومنين. وشاعت دعوته في الأهواز وفارس» وعظم أمره على المنصورء فحهز إليه عيسى 
بن موسى. ولا وقع ني العسكر الإبراهيمي المتيف» وقف إبراهيم و ثبت ثباتا تحدّث عنه إلى أن قتل؛ 
كما قتل أحوه محمّد, وحمل رأسه إلى المنصورء قلمًا رآه قال: "لقد تيت هذا الرّأس دولتنا بعدما 
حول ترجمته راجع : الوافي بالوفيات. ج6|ص 31 إلى ص 33؟؛ مقاتل الطالبيينء ص 375؛ الأغاني» 
(طبعة بولاق) ج17/ص109. 

هو عبد الله بن الحسن بن السسيّد الحسن بن على بن أبي طالب؛ أبو محمّد العلوي, أبو محمّد وإبراهيم 
النذين حرجا على المنصور؛ أمّه فاطمة ابنة السيّد الحسن. قال الواقدي: كان من العبّاد» وكان له 
شرف وعارضة وهيبة ولسان سديد. وكان ذا مترلة من عمر بن عبد العزيزء أكرمه السفاح. .قال أبو 
حاتم و التسائي: ثقة. وسمّ يباب القادسيّةء وهو ها مدفون. ووفاته 144 ه. وروى له الأربعة. 
حول ترججمته راجع: الوا بالوقيات. ج17|ص135-ص136؛ تاريخ الإسلام للذهي. 
ج6اص87؛ التاريخ الكبير للبخاري» ج1-3/ص71 رقم 4180 تاريخ الطبري» ج3/ص152 
وما يعدها؛ مقاتل الطالبَيين» ص 179 إلى ص 184؛ الأغاني» ج21/ ص 114 إلى ص 125؛ تاريخ 
بغداد. ج9/ص 1[ 3 إلى ص 434 رقم 5049؛ تمذيب ابن عساكرء ج7//ص95؛ عمدة الطالب» 
ص82 إلى ص 84؛ تهذيب التهذيب» ج5/ص186 حص 187 رقم 321. 


' وردت كلمة: الله مضافة في الهامش. 


لا أقدرٌ على تركه؟"؛ يعنٍ: إن قدرت على تركه؛ فهو قولي؛ وإن لم أقدر على تركه. فلم 
تعاتبن عليه؟ قال: فورد الكلام على رجحل عاقلء فقال: "لا أعاتبك' أبدًا". قال المصّف 
رضي الله عنه-: "واكان لعبد الله أن يقول: "فما قولك ف علم الله؟ لأنه 1 ماهم عن 
ذلك الفعل مع بقاء علمه أُوْلى” من بقاء علمه" وإِيّاهما كان هناك فليفعل مثله هاهنا". 


' غير مفروءة في الأصل. 


3 
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فِ الأصل: أوّلا. 


فصل 


كان <...>' عمرو بن عبيد أبوه شرطيّاء وكان هو متزمّداء وكان إذا جاءة معّاء 
قالوا: "هذا أشرّ النّاسء وابنه عيّر النّاس". فيقول” أبوه: "صدقتمء هذا إبراهيم” وأنا ازر". 

دخل عمرو على المنصور” فبالغ في إكرامه. ثم قال: "عظيني” وأوحز", فقال له: "هذا 
الملك الذي لك إنّما ورثته من غيرك؛ فلو دام له لما وصل إليك» والسّلام". 

وقال له واحد: "إِنّي لأرحمك مما يقرل الناس فيك"؛ فقال: "وهل سمعتين أقول فيهم 
شيئا؟": قال: "لا" قال: "فإيّاهم فارحم؟". 

ودخل على من يعرّيه بابن له. فقال: "إن أباك كان أصلكء وأنْ ابنك كان فرعك» 
وأن إمرء ذهب أصله وفرعه لحري أن يقل بقاؤه". 

وقال: "السّخحي من جاد بماله تورعاء وكف عن أموال التاس تورّعًا". 


' وردت في الأصل إضافة لكلمة: أبو؛ وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا وجه لها. 

* ني الأصل: جازا. 

و غير منقوطة ف الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 

هو عبد الله بن محمّد بن علي بن عبد الله بن العبّاسء أبو جعفر المنصورء أمير المومتين. ولد سنة 95 
هب. وكان قبل الخلافة يقال له: عبد الله الطويل. وصرّف الآفاق إلى الحيرة والعراق وأصبهان 
وفارس؛ أتته الخلاقة وهو يمكّة. عهد إليه أخوه السفاح. قتل خخلقا كثيرا حتّى ثبت الأمر له ولولده. 
وكان حريصا على جمع المال» وكان يلقب أبا التواتيق لمحاسبته الكتّاب والعمّال على الدوانيق. ولا 
مات خلف في بيوت الأموال تسعمائة ألف ألف دينار وحمسين ألف ألف درهم. توفي محرما على 
باب مكة ف سادس ذي الحجة سئة 158 ه.ء ودفن ما بين الححون و بثر ميمون. 

حول ترجمته راحع: قوات الوفيات» ج2إص216س ص 217؛ أخبار ا خلفاءء ص302 إلى 
ص16 3؛ الفخري» ص1 14. 

5 في الأصل: عظني. 


ودحل عمرو على المنصورء فقال: "عظيئ"» فقال: "أعوذ بالله من الشيطان الرّحيى 
لإوالفجر وليال عشر» إلى أن قال: "إن رّكء يا أبا جعفر أبلمرصاد" فبكى المنصؤر 
يُكاء شديداء حتّى كأنه لم يسمع تلك الآبات إلا تلك السّاعة؛ فقال: "زدي"؛ فقال: "إن 
الله أعطاك الدَنيا بأسرهاء فاشتر نفسك منه <... ١>‏ ببعضها؛ واعلم أن هذا الأمر الذي 
صار إليك إِنّما كان في يد من كان قبلك» ثم أفضى إليك» وكذلك يخرج” إلى من هو 
بعدك. وإني أحذّرك ليلة تتمخّض” صبيحتهاعن يوم القيامة» فائق الله فإنَ من وراء 
بايك نيراناة تنأحّج من الحور"؛ فبكى المنصورء فقال بعض الحاضرين: "ارفق بأمير 
المؤمتين. فقد أتعبته"؛ فقال: "عثلك 6 يا أمير المؤمنين» ضاع الأمر؛ إن هؤلاء اتخحذوك 
سلْمًا ف شهواقم؛ فأنت كالآحذ بالقرنين وغيرك يُحلب؛ فائق الله فنك ميت وحدك» 
ومبعوث وحدك؛ وعحاسّب وحدك؛ ولم يغن (عنك)” هؤلاء شيئا من ريّك"؛ ثم أمر له 


المنصور بعشرة آلاف درهم. فردّها وودّعه؛ ثم فض؛ فلمًا ولى أنشد المنصور: 
كلكم طالب سيّد كلكم بمشي رويدا غير عمرو بن عبيد 


وكان عمرو يقول كثيرًا في دعائه: "اللهّء أغنيئ بالافتقار إليك: ولا تفقرني 
بالاستغناء عنك". 


وردت في الأصل إضافة لكلمة: منه. إلآ أن التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وجه ها. 
غير منقوطة ف الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

وردت كلمة: عنك مضافة في الهامش. 


وقال: "لست من يقول حتّى يعلم أن القول ممنوع؛ لكتني تمن يُمسك عن القول 


حتّى يعلم أن [أ-33و] الإمساك ممنوع". 


وقيل له: "أ يجوز أن يُتجر' قبل أن يُصلَي الإمام؟": قال: "إذا كان الإمام ممّن يحوز 


له أن يتَجر” قبل أن يصليء يجوز أن يُتجرة قبل أن يصلي". 


ظ) 4 ا َ 0 2 
ومر أبو عمرو بن العلاء بعمرو بن عبيدء وهو يتكلم ف الوعيدء فقال: "إثما أوتيتم 


من العجمة, أن العرب يا ترى ترك الوعيد ذمّاك قال: "وأبي إذا وعدته أو وعدته 


١‏ غم متقزطة ف الأضل. 


0 


غير منقوطة في الأصل. 


' غير منقوطة في الأصل. 


هو أبو عمرو بن العلاء بن عامر بن العريان بن عبد الله بن الحصين الَميمي المازني البصري. اختلف في 


اسمه. وهو أحد القرّاء السّبعة. كان أعلم الناس بالقرآن الكريم والعرييّة والشّعره وهو في النحو في 
الضبقة الرّابعة من على بن أبي طالب -رضي الله عنه-. قرأ القرآن على سعيد بن جبير وبحاهد؛ وقيل: 
على أبي العالية الرياحي... وحدّث عن أنس بن مالك وأبي صالح السّمان وعطاء بن أبي رباح وطائفة 
سواهم. وكان رأسا في العلم في أيام الحسن البصري. وقال اين معين: ثقةء وقال أبو حاتم: ليس به 
بأسء وقال الشيخ شس الدّين الذهبي: أبو عمرو قليل الرّواية للحديث وهو صدوق ححّة في القراءة. 
كانت ولادته سنة 70 ه. -وقيل: 68 ه..ء وقيل: 65 ه.- كككة. وتوفي سنة 154 ه. 
-وقيل: 159 ه.., وقيل: 156 ه.- بالكوفة. وكان قد خرج إلى الشام يجتدي عبد الومّاب 
ابن إبراهيم الإمام والي دمشقء فلمًا عاد إلى الكوفة توفي ها. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيانء ج3|ص 466 إلى ص 469؛ فوات الوقيات. ج2|ص28- 
ص 29؛ طبقات الرّبيدي. ج28|ص176؛ العارفء ص 531 وص 540؛ أحبار التحويين 
البعسرين. صر 22! مراتب التحويين» ص 13؛ نور القبس» ص 25؛ نزهة الألباءء ص 15؛ غاية 
النهايةء ج1 أص288؛ عر الذهي» ج1|ص223؛ الشذرات» ج1| ص[ 23؟ بغية الوعاة 
ص /36. 


20 


لأخلف إيعادي وأبحر موعدي؟": فقال عمرو: "فليس يُسمّى تارك الإيعاد مُخالفًا'» إذا لم 
يفعل <> (ما) أوعد", قال: "لا". قال: "ققد أيطلت شاهدك". 





: في الأصل: مخلقا. 
* وردت في الأصل إضافة لعبارة: إذا لم يفعل؛ إلا أن التاسخ شطبهاء وإضافة هذه العبارة في هذا الموضع 
لا وجه فا. 
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أبو الهذيل العلآاف محمّد بن الهذيل 
بن عبد الله بن مكحول' 
قال البلخي: من موالي عبد القيس. ولد سنة أربع وثلاثين ومائة» وتوفي في أُوَّل أيام 
لمنو كل ” سنة مس وثلاثين وماتتين» فكانت سنّه مالة سنة. خعرف” في آخر [حياته]: 


لكنّه م تذهبة عليه معرفة المذمب والقيام 00 وكف بصره قي آخر عمرهة. 


| انظر تر جمنه في : تاريخ بغدادء ج3/ص 366؟؛ وقيات الأعيان. ج1 أ ص 607-ص 608 لسان ا ميزان» 
ج5|ص413- م 414!؛ الأعلاف ج[|ص355؛ معحم الؤلفين. ج12|ص 91-ص92! نثأة 
الشكر لغلسقي» ج1 اص 443 إلى ص483؛ مذامب الإسلاسين» ج1/ص121 إلى ص197؛ 
تاريخ التراث العري) ج2 اص 399-ص400؛ في علم الكلام ج1/ص187 إلى ص216؛ 
الفهرست.» ع 203-ص 204. 

م هر أبو الفضل جعفر بن المعتصم ين الرّشيد بن المهدي. وأمّه تركيّة واسمها شجاع. بويع له لست بقين 
من ذي الححّة سنة 232 ه.؛ وقتل ليلة الأربعاء لثلاث غخلون من شوال منة 247 ه..؛ وله 
إحدى وأربعون سنة؛ ودفن في القصر الجعفري. وهو قصر ابتناه بسر من رأى. وقال الدولابي في 
تاريفه: إِنّه دفن هو والفتح بن خاقان وزيره ولم يصل عليها. فكانت خلاقته أربع عشرة سنة وتسعة 
أشهر وتسعة أيَام. ولا استخلف المتوكل أظهر السمّة وتكلم ها ف بحلسه و وكتب إلى الآفاق برفع المحنة 
وإظهار السنّة وبسط أهلها ونصرهم. وكان المتوكل قد أمر قٍ سنة 236 هفب. هدم قبر الحسين - 

رضي الله عنه- وهدم ما حوله من الدّور؛ وأن يعمل مزارع ويحرثء ومنع التّاى من زيارته. وبقي 
صحرا» وكان معروفا بالتصب؛ فتألم المسلمون لذلك؛ وكتب أهل بغداد شتمه على الحيطان» 
وهحاه الشعراء: دعبل وغيره. 
حول نر جمته راحم: وفيات الأعيان: ج1 أص 350 إلى ص 356؛ فوات الوفّيات» ج1/ص 290 إلى 
ص 292؛ تاريخ الخلفاء. ص 399 إلى ص410 الرّوحي: ص53؛ الفخري» ص215؛ تاريخ 
الخميس» ج 2ص 337»؛ ناريخ بغداد. ج7/ص165. 

" غير منقوطة في الأصل. 

* ني الأصل: يذهب. 


غير منقوطة فٍ الأصل. 
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١>: <‏ اعد أو لديل عن عبان الطوير -عناحي: واضل دين غطاء» وقد انفد 
بأمور: 

أ - علم الله ذاتهء لأنّه عالم؛ فعلمه إِمَا ذاته؛ وإِمّا غيره؛ والثاني باطل» وإلاً كان 
القديم أكثر من واحدء فبقية الأوّل. ثم ناقض» وقال إِنَّ ذاته ليس بعلم. 

ب - فناء الشّيء أن يقول: "افن"» ويخلق هذه الكلمة لا في محل؛ وكذلك بقاء 
الشّيء أن يقول له: "ابق". 

ج - الرّؤية؟ علم ف القلب من طريق العين» وكذلك سائر الإدراكات. 

د - إرادته لأفعاله غير أمره بما. 

ه - العرض دائم. 

و - غفران الصّغائر. عند اجتناب الكبائر» تفضّل”. 

ز - الحركة الواحدة يجوز أن يفعلها الإنسان ف أي الجهات شاء. 

2 - الجزء الذي لا يتحر" يخلو من الطّعم واللّون والرّائحة» ولم يجوّز ذلك في 
اجنام الكبرزة” 


!| وردت في الأصل إضافة حرف العطفض: وء إلا أن التاسخ شطبه؛ وإضافته في هذا الموضع لا وجه لها. 
هو أبو عمرو عثمان بن خالد الطويل. وهو الذي أذ عنه أيو الهذيل العلآاف. وقد كان من دعاة 
المعتزلة. فأخرجه واصل ين عطاء إلى أرمينيّة» فأجابه لق كثير. 
حول ترجمته راجع: القاضي عبد اللبّارء طبقات امعترلة: ص 251؛ أبو القاسم البلخي» مقالات 
الإسلامين. ص67)؛ الحاكم الجشميء لوحة 50 ابن المرتضى» ص42؛ البيان والنبيين. 
ج1 /ص2295. 

* غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: الروية. 

5 غير منقوطة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

" غير مقروءة ف الأصل. 
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- 


طّ - مفارقة الشّيء لغيره محل المتفرقين جميعًا. 

بي - التظر مجموع علوم مترئبة. 

يأ - المعرفة بالله -تعالى- تحصل بغير نظر واستدلال. 

بيب - حصول الإدراك» عند سلامة الحواسٌ وحصول سائر الشرائط. غير واحجب» 
على ما هو قول الأشعري. 

يح - لمعارف بالله -تعالى- جميعها تقع في زمان واحد. 

يد - أفعال القلوب غير مرادّة. 

05 - حركات أهل الآخرة مُنتهية إلى سكون دائم. 

وألزمه عليه أبو موسى المردار؟ أن ول الله -تعالى - ذلك؛ لكن لا تصلح انعقاد 
الإجماع. لأن المانويّة تساعد على نبوّة عيسى -عليه السّلام-» وتأبى نبوّة موسى -عليه 
السلام-؛ وإن سلمنا ذلك. لكن عدم الإجماع عدم دليل معينء وعدم الدّليل المعين لا 
يقتضي” عدم المدلول» لاحتمال نبوته بطريق آخر. 


ب - سأل أبا المذيل واحدٌ فقال: "من جمع بين الزائيين يا أبا الحذيل؟"» فقال له: 
"يا ابن أختي» (أما) أ أهل اليصرة» فيقولون: القوّادون؛ ولا أحسب أهل بغداد يخالفوهم ف 


' هو أبو موسى عيسى بن صبح المردارء بالرّاء -وقيل بالرّائي-. أذ عن بشر بن المعتمر؛ وله من 
الكتب : التوحيد, الردة على ا مجبرة» العدل» الرد على ا جهمية ا معرفة على ثمامة... وقد ذكر البغدادي 
من أقواله أنه كان يزعم أن النّاس قادرون على أن يأتوا قبل هذا القرآن» وبتكفير من لابس السّلطان» 
وأن الله قادر على أن يظلمء يكذب, إلخ. 
حول ترجمته راحع: الانتصارء ص 53 إلى ص 56؛ فهارس مقالات الإسلاسّين» (طبعة ريتر)؛ لسات 
ائيزان» ج4|ص 398؛ الفهرست لابن التدمء ص 206-ص207. 

لوس ارام 

* غير منقوطة في الأصل. 

* مطموسة في الأصل. 
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هذا التزال فنا تقول 1ن" جد * الرّحل» فقال لأبي الحذيل: "أ رأيت من جمع بين 
عبيده وأماته بعد أن أعطاهم القدرة والحاسّة السّليمة» وركب فيهم الشّهوة» وعلم 
بالضرورة أنه مى فعل ذلك؛ فإن بعضهم يفحر بالبعض. فالذي يفعل هذا لا شك أن أهل 
البصرة يسمونه بالدّيوث والقواد. فهل يلزم طرد هذا القول في الغائب -تعالى سيحانه-» 
فإن طرده كفرء وإن أباه طولب بالفرق بينه” وبين ما ألزمهء ونحن محد إليه سبيلاً". 

ج - دخل أبو الهذيل على الحسن بن سهل”: فرأى عنده منجّمًا في صناعة 
الأحكام؛ فأحذ أبو الهذيل تفاحة بين يديه وقال: "آكل هذه” أم لا؟". فقال <...>6: 


| وردت كلمة: أمَا مضافة ف الهامش. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

هو أبو محمّد الحسن بن سهل بن عبد الله السترعسي. تولى وزارة المأمون بعد أخحيه ذي الرّياستين 

الفضل. وحظي عنده خخاصّة أن المأمون قد تزوّج ابنة الحسن بروان. ولم يكن أحد من بن هاشم ولا 

من القوّاد يُفالف للحمس أمرا ولا يخرج له من طاعة؛ إلى أن بايع المأمون لعلى بن موسى الرّضًا 

بالعهد. فغضب بنو العبّاس وخلعوا المأمون وبايعوا إبراهيم بن المهديء فحاربه الحسن بن سهل» 

نضعف أمر إبراهيم واستتر ثم دل المأمون بغداد وكتب إلى الحسن بن سهل فقدم إليه» فزاد 

المأمون ف كرامتهء وذلك ف سنة 204 ه. و لم يزل على وزارة المأمون إلى أن ثارت عليه المرّة 

السوداءء وكان سببها كثرة جزعه على أيه الفضل لا قتل؛ واستولت عليه حتّى حبس في بيته 

ومنعته من التصرف. وذكر الطبري في تاريخه أن الحسن بن سهل فٍ سنة 203 هم. غليت عليه 

السوداءء وكان سببها أنه مرض مرضا شديدا قهاج به من مرضه تغيّر عقله حتى شد في الحديد 

وحبس ف بيت» فاستوزر المأمون أحمد بن خالد. وكانت وفاته سنة 236 ه. في مستهل ذي 

الحجّة -وقيل: سئة 2335 هب.-. عدينة سر حس. 

حول ترجمته راحع: وفيّات الأعيانذ.ء ج2/|ص120 إلى ص123؛ تاريخ بغداد للخطيب. 
ج7/ص 309؛ تاريخ ابن الوردي» ج1/ص217؛ الفخري» ص 203. 

7 في الأصل: هذا. 

1 وردت ف الأصل إضافة لكلمة: فقال؛ وإضافة هذه الكلمة فق هذا الموضع لا وحه ها. 
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"تأكلها"؛ فوضعها أبو المذيل» فقال: "لا آكلها"؛ ققال: "أ فتعيدها إلى يدك وأعيد 
التظر؟"؛ فوضعها ([وأخذ أبو الهذيل غبرها) أ؛ فقال الحسن: "لم أذت غيرها؟" فقال: 
"ليقول: لا تأكلها فآكلها حلافا عليه» فيقول: قد أصيب ف المسألة الأولى". 

د - قال شفراي لأبي المذيل: "لمّ أنكرت على وجود حركة بعد حركة لا إلى 
آخجر؟", فقال أبو الهذيل: "لو جاز ذلك في المستقبل جاز مثله في الماضيء حتّى يكون 
خركة قبل حركة لا إلى أوّل".: فقال شفراي: "أ لست تقول: "الحركات في المستقبل 
5 يا اام َ- 2 1 2 5 4ل 35 
تشهي إلى سكون دائم ء فهل بحوز من بحويزه في المستقبل بحويزه ف الماضي. حتى 
يُقال”: "الحركات الماضية مسبوقة بسكون دائم لا أوّل" له أم لا؟ فإن جوّزئه» لم يمكنك 
ييان” حدوث العالم؛ وإن أحلتى فقد فرّقت بين الماضي والمستقبل. وإذا جاز ذلك» قلم لا 
يحوز مثله. ف مسألتنا؟". فانقطع أبو الهذيل. 

هسه - قال: "سألت عوسي فقلت: "أخيرني عن السستبا ع عمّن هي؟” فال" : 
"أجسادها من الشيطان» وأرواحها من الرحمان". فقلت: "لولا أرواجهاء لما قدرت 


في الأصر: وأخذ غيرها الحسن. 
إن 0 5 
الأصا : في 
ق الأصل: تجوّزه. 
غير منقوطة ف الأصل . 


عَ 
8 ري عاد 5 1 
غير متقوصة لي لاصل. 


1 5 الأصل: لأوّل» 2 صحّحها الناسخ كما أثبتناه. 


َ نشاطة ه 
غير منشرصة قي الأصل. 


. غير منقوطة ف الأصل. 
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الأحساد على الضّررء 1 الضّرر تلك الأرواح؛ د الأرواح إلى الله وقد 
سبيت" لطر إليه“قاتفط ”1 

و - سألتُْ جماعة من شيوخ الثنويّة : "حدّئين” عن الإنسان ما هو؟"؛ فقال: "نور 
وخير وجسد؛ روحه نور [وخير]ء وحسده ظلمة وشرّ"» فقلت: "التورء لا حاء إلى 
الظلمة؛ جاء إلى مثله أو [إلى] ضدّه؟ فإن كان الأوّلء فقد حعلت التّور ظلمة؛ وإن كان 
الثاني» فلم <.. 3 “ جاءها؟ فإن جاءها لأجل أنه يقلبها يغلبها” إلى طبيتة حتّى تصير الظلمة 
نوراء وهو محال؛ أو لغرض آخرء فبينه لي"؛ فقال دوي "بل الظلمة أسرت” التور 


جه )1 


فأدحلته فيها" [أ-34و] فقلت: : "المأسور ضعيف» والأسير قوي» والضعف شرًهء والقوة 


.11 . 1 
خير. فقد أسندت إلى التور شرّاء وإلى الظلمة خيرًا' '"؛ فانقطع*'". 


ز- تكلم مع بحوسيةء فقال: و القصام ةا أن الشّيطان كان من فكرة الله 
حتعالى-, فتلك' الفكرة إن كانت خيراء فكيف تولّد الشّرّ متها؟ وإن كانت شرّاء فقد 
صدر الشّر عن الله -تعالى-". فانقطعت. 


' غير مقروءة في الأصل. 
7 غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
غير متقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
' وردت في الأصل إضافة لكلمة: أله. إلا أنَ التاسخ شطبه؛ وإضافته في هذا الموضع لا وجه لها. 
" غير منقوطة في الأصل. 
* ني الأصل: طبيعة. 

” غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
*' غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
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اح - تكلم مع أبي بكر الأصمَ”» وكان ينفي” الأعراض» فقال: "أخيروني” عن قول 
الله -تعالى-: (إالرّانية والرّانٍ فاحلدوا)” الآية؛ وذكر القاذف. فقال: (إفاحلدوه" ثمانين 
حلدة)”» فآيهما أكثر؟". قال: "جلد الرّاني": قال: "بكَمْ؟", قال: "بعشرين": قال: 
"فخبّرن” عن الجلد, أ هو يد الجلآد؟", قال: "لا" قال: "قالسّوط؟": قال: "لا" قال: 
"فظهر المحلود؟". قال: "لا". قلت: "فالانفراج بين السّوط وظهر المجلود". قال: "لا" 
قلت: "أ فثمّة شيء غير هذا هو الحلد ؟": قال: "لا"؛ قلتُ: "فكائما قلت: "إن لا شيء 


1 للم «الميس و" 
اكثر من لا شيء' بعشرين » فانقطع . 


' غير منقوطة في الأصل. 
اهو عبد ال حمان بن كيسان الأصم. وكنيته: أبو بكر. قال أبو الحسن: كان من أفصح اناس وأفقههم 
وأورعهه. لكته ينفي الأعراض. وله تفسير عجيب. وكان جليل القدر يكاتبه السّلطان. وعنه أحذ 
ابن علية العلم. والذي نقم عليه المعتزلة يعد نفي الأعراض ازوراره عن على -عليه السّلام-. وكان 
المعتزلة يتولون: بلي ناظرة هشام بن الحكم. فيغلوه هذا ويغلوه هذا. ويقال: إنّه كان يصلي معه في 
مسجده بالبعرة ثمانون شيخاء وهو أحد من له الرّئاسة في حياته فقط. ولما بلغ الشّيخ أبو على - 
رحمه الله- في التفسير إلى قوله: "أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله" قال في ذلك: وكان 
لا يذكر غيرهء فإذا ذكره قال: لو أذ في فقهه ولغته كان يرا له. 
حول ترجمته راحع: طبقات امعتزلة»؛ ص 267 حص 268. 
”. غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
* سورة الور (24) الآية 2. 
3 ئ الأصل: فجلدوهم. 
* سورة التور (24) الآية 4. 
غير منقوطة في الأصل. 
* وردت كلمة: الجلد مشطوبة في الأصلء ولا كان السّياق قد اقتضاها أثبتناها. 
لل 


غير منقوطة في الأصل . 
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00 قال أو الهذيل: "قل حوسي: ان وك فٍِ التَار؟"» قال؛ "بيت ال قلكٌ: 
"فالبقر؟". قال: "ملائكة الله قصّ أجنحتها وأهبطها إلى الأرض".: قلتُ: " فالماء؟"» قال: 


"نور الله" قلتُ: "فالمدوع والعطش؟" قال: "هما فقرًا الشّيطان وفاقته" قلت: "فمّن يحمل 
الأرض؟"؛ قال: "يمن الملك"» فقلت: "ما في الدّنيا أشرًأ من المحوس: أححذوا ملائكة الله 
وذبحوهاء ثم غسلوها بنور الل ثم شووها ببيت الله ثم دفعوها إلى فقر الشيطان وفاقته ثم 
سلخوها على رأس يممن أعرّ ملائكته”؛ فخحجل” الحوسي". 

ي - سأله واحد عن بعض مشكلات القرآن, وظُنّ يما الخطأ واللّحنء فقال أبو 
الهذيل: "أمَا الجواب التتفصيلي» فيستد ع 3 غنا كيرا عن أضول: من كلام العرب الذي * 
كانوا في زمانه أعرف باللّغة العربيّة” منك ومن أستاذيك؛ والعداوة الى كانت بينهم وبين 
الب -عليه السّلام- أكثر من الذي بينك وبينه؛ ثم أن أحدًا لم يقل: "إن الكتاب الذي 
جئتنا به حطأ"؛ ونحن فلمًا لم يقولوا ذلك» مع توفر الدواعي على الطعن والإحاطة بكلام 
العرب» عرفنا أن الذي يخطر ببالك لقصورك عن معرفة كلام العرب لا لقصور ف ذلك 
الكتاب". 
يأ - سأل سائل أبا الهذيل عن الآيات الدّالة على أفعال العباد بقضاء الله وقدرته» فقال له: 
“ياحدزونان اله أنزل القران ليكوة ست" على الكافرين؛ لا ليكون حجة لمم؛ ولو كان 
الْراد من هذه الآيات ما ذكرت لقالت العرب للتّى” -عليه السّلام-: "كيف تأمرنا 
بالإيمانء وقد طبع الله على قلوبنا؟ وكيف تنهانا عن الكفرء وقد خلقه الله -تعالى- 


عه : 
ف الاصل: شر. 


غير منفوطة في الأصل. 


نينا؟"؛ [أ-34ظ] فلمًا لم يتعلق أحد من الكفار يهذه الشبهة» مع توقر دواعيهم (على 
القدح)' في أمر الرسولء ومع أن هذا الاعتراض أقوى القوادح في دينه -عليه السّلام-» 
خلنا آذ اراد <منها ليس ناه كر 

أقول: هذه النكتة حسنة على أصوهمء وجوابماء على قولناء إِنّه -تعالى- لا يُسأل 
عمًا يُفعل وهم يسألون. 
يب - استدل أبو اهذيل على إثبيات لوي بآنّ سيال الجسمء ل كان عر كا من أجحزاء 
غير متناهية» لاستحال قطعه في زمان مُتناهء فقال” النَظام: "'إنّما ألزم القول بالطّفر يهذه 
ا 

واعلم أنه لا هذه الحجّة ولا القول بالطفر من مخرّحات أبي الهذيل والتظامء بل هما 
منقولان عن قدماء الفلاسفة. واعلم أن هذه الححة” لا تعجبن؟ لآناء كما بحد للسّاعة” 
الواحدة طرفين ابتداء واتتهاء» كذلك نجحد للحسيم” المتناهي أطرافًا محيطة به؛ ثم لا يخلو ما 
أن يكون العنم الضروري حاصلاًء بن امحفوف بالطرفين يستحيل أن يكون أمورًا غير 
متناهية؛ أو لا مكن ادّعاء الضّرورة في ذلك. فإن كان الأوّل» وجب ادّعاء الضّرورة في أن 
الس انحفوف بالأطراف والتّهايات يستحيل أن يكون مركبًا من أجزاء غير متناهية؛ وإن 
كات الثانيء الم يلزم من كون السّاعة الواحدة محفوفة” بالبداية والتّهاية» أن لا تكون 


| وردت عبارة: على القدح مضافة في الهامش. 
' غير مقروءة في الأصل. 

عر متروياي الأمل: 

* غير منقوطة في الأصل. 

5 غير منقوطة ف اللأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

” ف الأصل: السّاعة. 

* يي الأصل: الججسم. 


5 
راعج ورت إلغأمر ا 
غير مغرو ءد اي الأصل. 
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ا 0 : 5 2 
مركبة من أجزاء غير متناهية. وعلى هذا يحتمل أن تكون السّاعة. الواحدة المحفوفة 
بالابتداء والانتهاء مُركبة من أحزاء غير متناهية. 


غير منقوطة في الأصل. 
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ومنهم (أبو)' إسحاق <...>2 
إبراهيم بن سيار” التظام” 


وهو أدق المعتزلة نظرًا وأعوصهم فكرًا. واستفاد ولا من أبي الهذيل» ثم برز عليه 
بانقراداته: 

1 - معين كونه -تعالى- عالما: أنه غير جاهل”. 

ب - معين كونه -تعالى- مريدًا لأقعال تفسه: أنه فاعل لا؛ وكونه -تعالى- 
3 >" مريدًا لأفعال غيرهء أله أمر ها 

ج - الله -تعالى- غير قادر على القبيح”. 

5 - ينف ” 0 الذي لا 0 وقد ” إليه» ف هذه المسألة. القول 
بالطفر . 

ه- تداحل الجواهر. 


و -الجوهر حدث حالاً بعد حال. 


ْ وردت كلمة: أبو مضافة في الهامش. 
7 وردت في الأصل إضافة لكلمة: بن, إلا أنْ التاسخ شطبهاء وإضافتها في هذا الموضع لا وحه ها. 
3 في الأصل: ستار. 
*انظر ترجمته ف : طبقات ا معتزلة: ص 264- ص 265. 
53 ف الأصل: معنى كونه -تعالى- أنه عالم غير جاهل. 
* وردت ف الأصل إضافة لكلمة: أنه إلا أن التاسخ شطيهاء وإضافتها ف هذا الموضع لا وجه ها. 
ا غير منقوطة في الأصل-!: 
١‏ في الأصل: يفنى. 
ل 
غير منقوطة في الأصل. 
' غير مقروءة في الأصل. 


1 من 
! غير منقوطة ف الأصل. 


زا - الأحسام ليست متساوية' في الماهيّة. 

ح > الجسم مؤلف من الألوان” والطعوءة والروائح؛ وهو قول أصحاب 
(الكمون)* والظهور من الفلاسفة. 

ط - تفَى” الخلاء. 

ي - الصوت جسم. 

يأ - الإنسان حسم سائر في البدن. 

يب - القرآن معحزه لا البلاغة. 

يج - قدَّح ف التوائر* . 

يد - حير" الواحد قد يفيد العلم. 

يه - نَفى الأعراض كلها إلآ الحركة. 

يو - [أ-35و] فاق أمّة محمّد -عليه السّلام- ليس بححّة” . 

يز - حبر الواحد والقياس ليس بححة. 

يج - قدّح في أكابر الصّحابة. 

فهذه هي الأقوال المستشئّعَة المنقولة عن النَظَام. 


“عن تتروية ف الأضل. 

7 في الأصل: الأوّلون. 

في الأصل: المطعوم. 

١‏ في الأصل وردت كلمة: الكون مضافة ف الهامشء والسياق يقتضي كلمة: الكمون؛» كما أثبتناها. 
” غير منفوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

“ غير منقوطة قي الأصل. 


نظم أقاويل التظام: أمَا قوله: "معين كوته عاًا: أنه غير جاهل". فالأليق ' ذهب 
فاه الفتفات” لتى إل للف الكن كوه ماقت عاما إن أن تكوق” عق /بنلية أو 
لبوئية. فإن كانت سلبيّة” فهو قول التظام؛ إن كانت وت فهو إِمَا أن تكون نفس 
الذات؛ وهو محال لا بالحكم على الذدّات بأنّها عالمة» والمحكوم به مغاير للمحكوم” عليه؛ 
وِلأنَا نعقل الذات قبل العلم بكوفا عالمة» والمعلوم غير المحهول. وإمّا أن يكون زائدًا على 
الذات» وذلك قول مثبتي الجدات ع ان عل تضق بالحة بالل 0 قدرته. والذي 
يقوله أبو هاشم وأصحابه من أن الفرق: أن مُنبي الصّفات جعلوا”ً ذلك الرّائد معلومًا؛ 
وأما عانترهاء ققد أنكروا ذلك وجسلوة الذات: على تلك الصّفة, معلومة؛ فهو فرق 
ركيك ؛ على ما قرّرناه فيما مرّ. 

وأمَا قوله في تفسير كون الله -تعالى- مريدّاء فهو اختيار أبي القاسم البلحي» 
وتوجيهه'"' مشهور. 

وأمَا قوله إن الله لا يقدر على القبيح» فوحهه: أن صدور القتوات محالء وامحال لا 
يكون مقدورًا. وإِنّما قلنا إن صدور القبيح منه محال» لأنّه يفضي إلى ا محال» وما يفضي إلى 
امخال محال. وإنّما قلنا إن ذلك يفضي إلى المحال» لأنْ صدوره يدل على جهل الفاعل أو 


! غر مقروءة قي الأصل . 
ني الأصل: يكون. 
3 ن الأصل: يكون. 


أ غير منقوطة ف الأصل. 


© ني الأصل: المحكوم. 


* غير مقروية ق الأاصل: 
"' ن الأصل: توبتهه. 


حاجته: وهما محالان على الله -تعالى -. وإِنّما قلنا إن ما يفضي إلى المحال محال» [لأنه] لو 
ُدّر وقوعه. فإمًا أن يكون منفكًا عن المحال» وحينئذ يبطل قوله إِنّهِ لا ينفكَ عنه؛ أو لا 
يكون منفكا عنهء فحينئذ يكون امحال واقعًاء وذلك يقدح في كونه محالاً. نما قلنا إن 
محال غير مقدورء لأنْ المقدور هو الذي يصحّ إيجاده » وانحال هو الذي لا يصمّ إيجاده, 
وبينهما” تثاف. وهذا كلام قويّ جدًا. 

ولا عسّك النَظام يهذه الححةث قال له تلميذه علي الأسواري: "فهذه الدّلالة تقتضي 
أن لا م الله على ما عَلمَ أنه لا يكون". فقال له التظام: "وهذا لازم فما قولك فيه؟". 
فقال الأسواري: "أنا أسوّي بينهما"؛ فقال النَظام للأسواري: "إن كان الأمر كذلك» كان 
تكليف الله الكافر تكليقًا بالمحال» وذلك يبطل الاعتزال” . 1 

واعلم أن أبا الحسين أحاب عن هذه الدلالة في التصمح بأن سم إلى (أن)* فعل 
الفبيح محال من الله -تعالى- نظرًا إلى الدّاعيء لكن لَّ فلم نه [أ-35ظ] يستحيلة 
<... >6 نظرًا إلى قادريته؟ وهذا هو اختيار أبى الهذيل. واعلم أن هذا ليس جوابًا عن 
كلام التَظّامء بل التزامًا بقوله”. فإنّ المنقول عنه أنه يستحيل” كون الله -تعالى- موجدًا 
للقبيح. فأمّا أن هذه الاستحالة معللة بالقدرة أو بالدّاعيء فغير منقول عنه؛ بل الظاهر أنه 


' غير منقرطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

فج سفويلة 3 لاض 

وردت كلمة: أن مضافة في الهامش. 

مطموسة ف الأصل؛ وصحّحها الناسخ في الهامش كما أثبتناها. 

وردت في الأصل إضافة لكلمة: كون, لكنّ التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكلمة في هذا الموضع لا وجه ها. 

ي الأصا: لقوله. 


' غير منقوطة فى الأصا . 
ير منقوطة ل اللأصل 


كان يُعللها بالدّاعي» لله جين امدل على استحالة فعل القبيح' ف حقّ الله حتعالى-]ء 
نما استدل عليها باستحالة تمد 2 الدّاعي إلى فعل القبيم” ف حقّ الله -تعالى -؛ فظهر أن 
الذي قالوه ليس حوابًا عن قول النظامء بل هو إلزام لصريح قوله. 

ثم تقل أبو اسيل بعد ذلك أحوبة أخرى: 

أ- جواب أبي على محمّد بن عبد الوهّاب اللبّائي” أن فعل القبيح' بتقدير صدوره 
عن الله -تعالى- خحطأء فيُقال فيه إنّه يدل على الجهل والحاجةء وححطأ أن يُقال فيه إِنّه لا 
يدل. 

وهذا الجواب ركيك جدّاء لآلهم إن كديرا اتسين فيو مكائزة " ولالة عند 
عليهم.باب الاستدلال أصلأء لآنه لا تقسيم” إلا وينقدح فيه هذا الاحتمال. وإن اعترفوا 
أله لا بر من أحد التقيضين” فق نفس الأمرء ققد خصل متضوة الستدلء ويكون ذلك 
المسّكوت اعتر افا بالعجر. ١‏ 

-ب - جواب أبي هاشم أن قول القائل: "لو أوحد الله القييح كان يدل على الجهل 
أو الحاحةء أو لا يدل تعليق المحال بالجائز": فلا ينبغي"! أن يُقال ذلك. والمحال هو دلالته 
عل ذلك أو عدم دلالته عليه والخائز هو إيجاد الممكن؛ وهو أيضًا ركيكء لأنَ هذا الذي 


١‏ غير منقوطة ف الأصل. 
7 غير منقرطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
' ني الأصل: الحسين. 

غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
” غبر مفروءة في الأصل. 
* ملنومة ف الأصل: 

* غير منقوطة في الأصل. 
'' غير منقوطة في الأصل. 


قلنا به مُمكن إن خلا عن أن يكون دليلاً على الجهل أو الحاحة» وأن لا يكون, فقد 
كذب التقيضان'» وإن لم يخل” عنهما وهما محالان» فقد لبت أن وقوعه يُفضي إلى المحال» 
وحينئذ يتم غرضه: القبيح” لو صدر عن الحكيم لم يدل على الجهل والحاحة» لأنّ شرط 
دلالته على ذلك: أن يقع مَّن يجوز عليه اللجهل أو الحاحة؛ فيّقال؟ له إِذَا كذلك لم يلزم من 
صدور القبيح” من الله -تعالى - مُحال» فوجب أن لا يقطعوا بعدم وقوعه منه, لأن وقوعه 
منه. على هذا التقدير"» لا يلزم عنه محدود” أصلاً. 

ج” - جواب بشر بن المعتمر أن الله -تعالى-» وإن كان قادرًا على تعذيب” الطفل» 
لكنّه لو عدّبه لكان بالغًا مُستحمًا للعقاب يستحيل أن يكون مع ذلك مُستحمًا للعقاب 
لاستحالة اجتماع ا 1 ْ 

ولقد زيف أبو الحسين جواب بشر بقريب ثمَا ذكرناه الآنء وهو لا 00-7 على 
أصنه؛ لأنّه في مسألة خلاف معلوم الله أحاب بقريب”! منه (وهو)”” [أ-536] ركيك 
أيضًاء لأن الكلام ف تعذيب مَن لا يستحق العذاب والشّخص الذي لا يكون مُستحقا 


١‏ غير منقوطة في الأصر. 


إل 


غبر منقوطة ف الأصل . 
غير منقوطة ف الأصل . 
غير منقوطة في الأصل . 
غير منقوطة في الأصل . 
غير منقوطة ف الأصل. 
" غير مقروءة في الأصل. 
في الأصل: د. 


0 
غير منقوطة ف الأصل. 


٠"‏ غير عتقوطة ف الأضل. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير مقروءة ف الأصل. 


وردت عبارة: وهو مضافة في الحهامش. 
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للعقاب من حواب بشرء فإِنّهِ قال: "لو وقع خلاف معلوم الله لعرقنا أن علم الله -تعالى:- 
فٍ الأزل ما كان متعلقًا إلا بوقوعه"؛ فيُقال له: الكلام فيما إذا كان الله -تعالى-.عالمًا 
أنه لا يقعء فقولك بأنّه لو وقع لكان عالمًا بوقوعه يجري' بحرى قول بشر؛ فإذا رتّبت* 
قوله بأنّه منع فرض” كونه قبيحًال» فيستحيل” أن يكون غير قبيح”؛ فهلاً اعترف بذلك 
ف تلك المسألة؟ لأن الكلام فيما إذا كان عالمًا بأنّه لا يقع. ومع هذا ار 7 يستحيل أن 
يكون عالمًا بأنه يقع؛ فظهر أنه لا فرق بين الموضعين. 

واعلم أن شم جوابًا آخر عن كلام النَظامء لكنّ الأحود ما أوردناه. وإذا كان 
كذلكء فما ظَنَك بالأردئ؟ 

وأمًا قوله في مساألة الجزء [الذي لا يتجرًا]”ء فالكلام فيها فيا وإثباثاء فقد 
امتتصيناه في الكتب الكلامية والفلسفة : وأظنّه ما أراد بالطفرة: "ا الجسم من 


مكان 1١‏ مكان 3 © شن 12 7 ءَ 2 ا 
كان إلى محان من غير أن يمر هلما بينهما . بل عئ عا يقوله الفلاسفة من أنه لا 


1 1 
ا د 1 
غير مشرصة قْ الأصل . 


غير منقوطة في الأصل. 
7 يي الأصا : فوّض. 

* غير منقوطة ف الأصا . 
غير مقروءة في الأصل . 
* غير منقوطة في الأصا . 
ني الأصل: العرض. 

: في الأمار: الحسن. 

0 في الأصا : الفلسفة. 


7 


غم منقرطة ف الاحاأ. 
6 - 
لل ١‏ 22 
1 . 
الاصل: هر. 


5 ئي الأمل: بينها. ووردت هذه الكلمة غير منقوطة ف الأصل. 
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حركة إلا وهناك حركة أخرى أسرع منهاء وأنَ لا زمان إلا وهناك' زمان آخخر أقصر 
منه. ولا لم يقف السّامع على حقيقة غرضه؛ لا جرم, نقله على الوحه الرّديء. 

وأمّا قوله بتداحل الجواهرء فأظن أن قوله ه30 هو قول الفلاسفة بتوارد المقادير 
المختلفة” عن الجسم الواحد. وأمّا إن أحريناه على ظاهرء فأظنّ أن الذي حمل التظام 
عليه: البحث على المي والمكان. فَإِنْ الحيّزء الذي يُقال إِنْ الجوهر حاصل فيه إن كان 
معدوماء فكيف يُعقل حصول الجوهر فيه؟ وإن كان موجوداء فلا شك أنه حاصل 
للتبديد” والتبعيضء لأن الذي [لا] ينّسع لشبر لا يتّسع لذراعء والذي ينّسع لذراع 
<...>” يقسع لشبر. ومن كان كذلك كانت الأحياز أبعادًا” ممتدّة لها طول وعُرض 
وعُسّْقَء والجسم أيضًا كذلك. وذلكِ يقتضي تداخل البعدين"'. وهذه الدلالة القويّة التزم 
التظام صحّة التداخل؛ وقد التزمه من الفلاسفة: أبو اليركات وفيا مذهب أفلاطون. 
وأمًا في الأجسام الكثيفة» فإنَ أحدًا لا يحوّز المداحلة عليها في متكرّر الأبعاد» يقولون 
لنبتيها”': "إذا جوزتم التداعل في الأبعاد يلزمكم تحويزه في الأجسام الكثيفة". ومثبتو 


في الأصل: هنا. 
غير منقوطة فق الأصل. 
' وردت كلمة: فيه مضافة في الهامش. 
غير منقوطة في الأصل. 
ف الأصل: الخبر. 
* في الأصل: الخير. 
*” غير مقروءة في الأصل. 
وردت في الأصل إضافة لحرف التفي: لا. 
غير مقروءة في الأصل. 
في الأصل: البعيدين. 
غير منقرطة في الأصل. 
*' ف الأصل: لمثبتها. 


الأبعاد يحاولون الفرق. وبالجملة» فسواء قدروا على الفرق أو لم يقدروا عليه؛ لكنّهم لا 
لتزمؤنه. 

وأا قوله: "الجوهر يُحدّث حالاً بعد حال"؛ فأظنّ أن قوله فيه هو [أ-36ظ] قول 
الفلاسفة من أن الجوهر حال بقائه يفتقر' إلى السّبب» فإن الشّيء حال بقائه ممكن؛ 
والممكن لا بد له من سبب. وأمًا إن أجريناه على ظاهره؛ فالذي أبحأ التَظام إليه» فيما 
أَظْدٌّ شبهة الباينة» فإنهم قالوا: "لو كان الجسم جادتة لكان دوه إِمَا أن يكون 
لمات وهو محال؛ لأن الحدوث [لا] يصدق على المعدوم, ذلا يكون” الحنوت عدم 
كرو الحنوك وحودياء وإيا لكان مقابل الشّيء نفس ذلك (الشيء)” وهو محال. وإِمًا 
إن كان ٠‏ جوديّاء وهو إن كان زائدًا كان أيضًا حادثاء فيلزم التسلسل؛ أو نفسه. فحينما 
يطل تحدوثه وجب أن تبطل ذاتهء لكنّ الشّيء حال بقائه لا يكون حادنّاء فوحب أن لا 
يقى ذاته. فلهذه الشبهة التزم النَظام أن الدوهر لا يبقى. 

وأمًا قوله: "الأحسام غير متساوية بأسرها في الجسميّة"4 فأقول إن قوله فيه هو قول 
الفلاسفة من أن الأحسامء وإن كانت” مُشتركة في بحرّد اللجسم. لكّها مختلفة بالصّور 
التوعيّة'". وأمَا إن أجرينا قوله على ظاهر 7 أن الذي مج به على فساد قوله ثلاثة 
أو ججه: 

- الأوّل: الأحسام متساوية ف قبول الأعراضء فتكون متساوية ف تمام الماهيّة؛ وهو 
ركيك؛ لأن الحسنّ ما أفاد أن جسم الماء يمكن اتصاقه بأدراره النَاريّة وبالعكس؛ وأن 


غير منفوطة في الأصل. 

. قٍِ الأصل: عدميا. 

ٍ قٍِ الأصل: فيكون. 

. وردت كلسة: الشّيء مضافة في الحامش. 
2 الأصل : كان 

6 


َّ > اع ٠‏ إن 
غير منقوطة ف الأصل. 
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جسم اطواء يمكن اتصافه 0000 الأرضيّة؛ ول يذكروا فيه أيضًا دلالة قاطعة. نعم! 
الفلاسفة حاولوا ذلك بوجوه بَيَنَا ضعفها في كتبنا الفلسفيّة. وإن سلمنا استواء الأجحسام 
بأسرها في قبول جميع الأعراضء لكنّ الاشتراك في اللوازم لا يقتضي الاشتراك في 
الممزومات» على ما تقرّر في العلوم. 

ب - الأجسام تشتبه2 بعضها ببعض ف الرؤية» وذلك يدل على تمائلها. أمَا الأوّل» 
فلأنَ الجسم الأبيض إذا صار أسودًا شبهة سائر الأحسام لاود وأمّا الثاني فلأن الإبصار 
إثما يتعلد 4 بأخخص وصف الشيء. والاشتراك فيه يقتضي ” التمائل؛ وهو أيضًا ضعيف» 
لأن للنظام أن يقول: "لا ُسلم بأن حسم الثار» لو انتصف بلون الأرض» لاشتبه (به)؟ء؛ 
فإن ذلك إئْما يُعرف بالتّجربة؛ وإِنًا يَعدُ لم نشاهد حسما تاريًا انقلب أرضاء» بحيث نقطع 
بأن الذي هو الأرض هو الذي كان قيل ناراء ثم حصل الالتباس فيه دل" حصول 
الالتباس. لكنَ ذلك كم يصح في الأحسام الي رأيناها وجرّبنا فيها هذا الالتباس. 
فأمّا الجسم الذي ما رأيناه» كيف يمكتنا [أ-37و] أن نعلم حصول هذا الالتباس فيه؟ 


' غير مقروءة في الأصل. 
' غير مقروءة في الأصل. 
* غبر منقوطة في الأصل. 
"غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

1 غير منقوطة في الأصل . 

5 وردت كلمة: به مضافة قي الهامش. 
_ كل الأصل: أيضا. 

١‏ 5 الأصل: ملمنا. 

5 الأصا : الحلم. 


'' غير مقروءة في الأصا 
حي مغروءة لي ل 
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اللهم إلآ إذا قامت الدّلالة على أن الأجسام بأسرها يجب استواؤها ف كل الأخنكام. 
ولكنّ ذلك إنْما يجب” لو ثبت استواؤها بأسرهاء وحينئذ تتوقف” صحّة الدليل على 
صحة المدلول. وإن سلمنا أن الالتباس حاصل فيها بأسرهاء لكن لم لا يجؤز أن يكون 
لمرئي منها صفة من صفاتَا لا نفس ذواتها؟ وهاهنا ينجرّ” الكلام إلى أن ذات الجوهر هل 
هي مرئية أم لا؟ وفيه ما فيه. 

ج - لا معن للجسميّة إلا التحييز» وكونه بحيث يحصل ف الهيّز بمنع غيره أن يكون 
فيه بحيث هو والأحسام بأسرها مشتركة (في هذا القدرء فهي مشتر كة)” ف تمام 
الجسميّة”. وهذا أيضًا ركيك, لأن الحصول في الحيّزء وكونه بحيث يمنع غيره عن أن يكون 
هو كل ذلك من أحكام الأحسام؛” وقد عرفت أنْ الاشتراك في الأحكام والصّفات لا 
بقتضي ” الاشتراك في الموصوقات؛ ؤهذا -كما يُقال- لا معن للعرض إلا امحتاج إلى امحل 
والذتي لا يكون قائمًا بالتفسء, وهذل” القدر مُشترَك بين الأعراض كلهاء فوحب تمائل 
الأغراض بأسرها. وكما بطل هذا الكلامء فكذا ما ذكروه. 

فهذه جملة الوجوه المذكورة ني الاستدلال على تمائل الجواهرء وقد عرفت ضعفها. 
والذي نقول به نحن: التَوقف وعدم القطع لا بتمائلها ولا باختلافها. 

وأمَا قوله بنفي الخلاء. فقد' استقصينا هذه المسألة ف سائر الكتب. 


| غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

1 5 الأصل : يتوقف. 

١,‏ وردت عبارة: في هذا القدر. فهي مشتركة مضافة ف المهامش. 
غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة ف الأصل . 

* في الأصل: وهو. 

١‏ في الأصا : الخلاف. 
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وأمَا قوله: "المّوت جسم" فأظنّ (أنْ)” هذا التقل خطأء ولكنّه كان يقول في 
المسألة بقول الفلاسفة من أن الصّوت كيقيّة لا تحدث إلا بوصول الهواء الممتزج” بين 
ضاغط ل" 0 يعنف إلى سطح الصّماخ. فالرّاوي ظن أنه جعل نقس الحواء 
صونًا. وهذا سوء فهم من الرّاوي. وأمًا الحق» ف هذه المسألة» فمستقصى فٍ الكتب6 

وأمَا قوله: "الإنسان جسم منساب في البدن"؛ فلعله ما قال ذلكء ولكتّه أثيت 
التّفس الناطقة الي يقول ها الفلاسفة. فإن صدق الظَنَ» فالكلام في هذه المسألة مشهور. 
وأمّا إن أحريناه على ظاهرهء فهو أيضًا غير رديى بل كلة المتكلمين؛ عند التحقيق» لا 
يقولون إلا به. فإن كل" إنسان يعلم بالصّرورة أنه هو الذي كان موجودًا في زمان صباه؛ 
ونه تارة يصير سمينًا وتارة هزيلاً؛ فيقاء هويته المخصوصة: مع توارد التقصان والرّيادة 
ليا ندل على أن شويته ليست هذا الجسم المشار إليه. وعند ذلك اعترف المحققون من 
المتكلمين بأن قِ البدن أجراء أصليّة هي الإنسان بالحقيقة» وهي باقية من أوّل عمره إلى 


منتهاه. وهذا هو غير ما يقوله التظام. 


يِ الأصل: وقد. 

7 وردت كلمة: أن مضافة في الهامش. 
مطمومة ف الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: كان. 


معلموسة ف الأصل ‏ 


ثم أن الفلاسفة أوردوا [37-1ظ] على هذا سؤالا آحرء فقالوا: "البدن مركب من 
الأعضاء البسيطة' والأحزاء الُفتِرَضَةة” ف كل واحد منها متساوية في الحقيقة» فليس 
بعضها” بالبقاء * أؤلى من العكس. فإمًا أن لا يتحلّل” شيء” منهاء وهو باطل؛ أو يكون 
الكل في معرض التَحللء وهو يقدح"” فيما قلتموه". فعند هذاء بن النَظَام الجواب عن هذه 
الشبهة على أصله؛ فقال: "الأجسام عندي متساوية» فلا يلزم من تطرّق التُحلل إلى اليعض 
تعطق إلى الكلء فلعل تلك الأجزاء الأصليّة لا. يتطرّق إليها التحلل ما دام كون البدن 
حيا”. وأمًا القائلون بتساوي الأحسام, قالوا إِنّه لا يُستَبعد من القادر المختار تخصيص 19 
البعض بالبقاء دون البعض. 

وأمّا قوله بالصرفة! أ» فليس ف غاية البعد لوحوه حكيناها عنه في كتاب النهاية؛ 
والذي نزيده”' الآن: أن القول بأنَ فصاحة” القرآن معجزة”' يستدعي البحث أوّلاً عن 


' غير منقوطة في الأصل. 
“ غير منقوطة في الأصل. 
"غير منقوطة في الأصل. 
“غير مقروءة في الأصل. 
* غبر منقرطة في الأصل. 
“غير مقروءة في الأصل. 
"غير منقوطة في الأصل. 
“غير مقروءة في الأصل. 
"في الأصل: يستعة. 

'' غير منقوطة في الأصل. 
'' غير منقوطة في الأصل. 
“غير مقروية في الأصل. 
“أغير منقرطة في الأصل. 
”غير منقوطة في الأصل. 


ماهيّة الفصاحة. فتقول': الصّفات المستحسنة في الكلام إِمّا أن تكون لأمر بز 2 
بالكتابة” أو اللفظء أو المعين. 

والى عه بالككابةه وكارتقطاء وابشتفاء ودين الل :أن كرو روف 
الكلمات مفصولة أو موصولة بأسرها إلى ما يُشاكل” ذلك. 

والذي يختص” باللفظء فإمًا أن يكون عائدًا إلى مفردات الحروفء أو هيئة تركبهاء 
أو ما يختص” بكلّ كلمة» أو ما يختصّ بالكلمات: 
- فالأوّل: أن تكون” حروف الكلمة حروفا"' أصليّة صحيحةا أ المحرج» طيّبة ابلحرس. 
- والثاي: أن يكون تركيب حروف الكلمة مُناسيًا مُلائمًا. 
- والثالث: أن تكون الكلمة ثلائنيّة”! لا رباعيّة ولا ثنائيّة. 
- والرّابع: كالترصيع”' والتتجنيس”'» ورد العجز على الصّدرء والمقلوب والْسَجّع. 

وأمّا العائد إلى المعيئ. فَإمًا أن يخ ص يمعي في الألفاظ المفرّدة أو المركبة. 


' غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 
* في الأصل: الكفاية. 
' غير منقوطة في الأصل. 
* في الأصل: يكون. 
غير منقوطة في الأصل. 
" غير منقوطة في الأصل. 
* غير متقوطة في الأصل. 
ف الأصل؛ يكون. 


ف الأصل: حرواف. 
'' غير منقوطة في الأصل. 
*' غير منقوطة في الأصل. 
'! غير منقوطة في الأصل. 
4 


غير منقوطة في الأصل. 


- أمَا الأوؤل: فكالاستعارات والتّمثيلات والتَحْب ب والكتايات. 
- وأمًا الثالي: فكالتقدم والتأخير والفصل والوصل والإلحان والإطناب. 

والكلام في تفصيل” هذه الأقسام وتحصيلها طويل؛ وقد لقصناه” ف كتاب الإيجاز 
في الإعجاز. 

:وإذا عرفت ذلك» فنقول: إِمّا أن يكون الشرط في كون الكلام مُعحرًا لاشتماله من 
كل باب من هذه الأبواب على نوع معيّن منه» وعند ذلك لا يمكن ادّعاء أن فصاحة 
القرآن مُعجرة لأنه لا يمكن ادّعاء أن كل آية اشتمل عليها مُشتملة من كل واحد من 
هذه الأحناس على نوع؛ حي إذا أحذنا آيّة آية أردنا من القرآن؛ قلنا إن فيهاء من باب 
الكناية» أن حروفها (موصولة)” أو مفصولة بأسرهاء وأنّ فيها من تحسين” الخط كذاء وأن 
ها رقطاء أو سحيفاء. ومن باب اللفظ فيها" <...>” من الترصيع” كذاء ومن 
لجنيس '' كذاء ومن رد العجز إلى الصّدر كذاء ومن باب الاستعارة اللفظيّة!! كذاء 


| غبر منقوطة ف الأصل. 
في الأصل: الشتبهات. 

5ع منقوطة في الأصل . 

* بطموسة في الأصل. 

5 وردت كلمة: موصولة مضافة ف الامش. 

5 في الأصل: تجيس. 

” عير منقوطة في الأصل. 

* وردت في الأصل إضافة لعبارة: أن فيهاء وإضافة هذه العيارة في هذا الموضع لا وجه لها. 
*" غير منقوطة ف الأصل. 
غم مقروءة في الأصل. 


لل" 5 
200000 
غير منقوطة ف الأصل. 


ومن الاستعارة المعنويّة أ كذاء ومن التشبيهات كذاء ومن التمثلات [كذا]. [38-1,و] وأمًا 
من باب المعاني» اي من 3 كذاء ومن الفوائد كذا. 

ثم هب أنَا استخرحنا هذه الأشياء من كل ل" من الآيات» لكن التّفاوت إثما 
يظهر إن لو اجتهدنا في غير كلام الله -تعالى- مثل اجتهادنا فيه» فلا يمكننا حينئذ أن 
نستخرج” مثل تلك الوحوه منها. لكن ليس الأمر كذالك» فلقد أذ واحد من أوساط 
الأدباء بيتين من الشّعرء واستخخرج منهما” سئّين” فائدة معنويّة من جهات فصاحتها 
وأنواخ فوائدها. وإذا كان كذلك» فكيف يمكن ادّعاء التّفاوت؟ (ثم بتقدير التفاوت)”» 
هيد من .نياف أن التفاوت من الفوائد الي يمكن استخراجها من أفصح كلام العرب» 
والفوائد الي يُمكن استخراجها من كلام الله -تعالىيب منته” إلى حد الإعجاز. وأله 
كالتفاوت بين حمل الحبال وطفر البحار؛ وبين حمل عشرة أنين19 وطفر فر ضيّق''. ولا 
علمنا أن الأمر ليس كذلكء؛ علمنا أن الإعجاز ليس إلا في معئ الصرفة2'. 


' غير منقوطة في الأصل. 


غير منقوطة ف الأصل. 


١ 


غير منقوطة ف الأصل . 

* ي الأصل: واحد. 

غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: منها. 

“عيز مفرظة و الأصل: 

* وردت عبارة: ثم بتقدير التفاوت مضافة في الهامش. 
قِِ الأصل: منتهى - 

غير مقروءة في الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 


غير مقروءة قٍِ الأصل. 
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لا يُقال: الفصاحة في الكلام وراء أمر ما ذكرناه من الأقسامء فإن حسن الكلام 
كحسن الوجه. وكما أن حسن الوجه أمر لا يمكن التّعبير عن تفصيله» فكذلك حسن 
لكلام وقصاحته. لأنَا نقول: "إن كان الأمر كما ذكرتموه» فقد سقط الاحتجاج' 
بفصاحة القرآن؛ لأنْ التتحدّي بالمعارضة لا يمكن إلا إذا كان المتحدّى (يه)” معلومًا على 
لتفصيل» ويمكن بيان المساواة والمفاوتة فيه. فإذا لم يكن كذلكء؛ استحال الاحتجاج” به 
والاعتراض عليه بل يرجع حاصله في الفصاحة إلى ميل الطبع واستحسان” القلب”. ورب 
كلام يستحسنه إنسان ويستقبحه غيره. وإثما كان سبب الاستحسان: الإلف والعادة 


والاعتقادات القديمة الرّاسخة. وإذا كانت هذه الاحتمالات مُنقدحة” سقط الاستدلال بما. 


وأنت» مي تأمَلتَ هذا الوجهء بعد الوقوف التَامّ على تفصيل أسباب الفصاحة» كما 
خصناها ف كتاب الإيجا " في الإعجازء عرفت أن قول التظام ليس ببعيد” عن الحقّء لا 
سيما إذا تقوّيت بسائر الوجوه المذكورة” في النهاية. 

وأمَا قوله: "التّواتر لا يُفيد العلم؛ وإنّما المفيد هو القرائن"2 فهو الحقّ المبين» لأنه ذا 
م يكن ضبط أهل التواتر' في عدد مخصوص» بل لا عدد إلا ويجوز اتفاقهم على الكذب؛ 


فإذن لا مُسعند إلا القرائن”. 


| غير مقروءة في الأصل, 
: وردت كلمة: به مضافة في اغامش. 
غير منفوطة فقي الأصل. 
* غير منقوطة ف الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
* غبر منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 


وأمَا قوله: "القرائن قد تُفيد [العلم]". فلأنْ الواحد منّا قد ينظر” إلى وحه الإنسان 
فيعرف ما في قلبه من الحقد والغضب علمًا ضروريًا؛ وقد يُخخير” عن أمرء فيهمٌ” إلى ذلك 
الخبر [أ-38ظ] من القرائن ما يحصل العلم الضّروري عنها؛ ولأنه لا طريق إلى العلم ما 
ف البواطن إلا القرائن. ومن أنكرها كان مُعاندًا. 

والمعتزلة ما أقاموا دلالة قاطعة على فساد هذا المذهبء ولكنّهم طعتوا في مثال واحد 
ذكره النَظامء وهو أن الرّحل العظيم إذا نادى بالويل والثبور» وعُلم أن أباه كان مريضًا 
مشرفا على الموت» ثم حَضَر الغسّال وسائر التاس» قال: "هذه القرائن تُفيد العلم يموت 
ذلك الإنسان". فقالت المعتزلة: "هذا لا يفيد القطع بذلك. لاحتمال أنه أظهر الموت 
لغرض من الأغراض الخفيّة أو الخوف من” بعض <...>” أعداءء وإمّا لتجرية جل" 
الأصدقاء". وهذا الكلام (لا يقدح)"' ف قول النَظَام لأنَ القدح في مثال واحد لا 
يقتضي القدح في أصل المذهبء لأنّ مجموع القرائن الىَ'' تُقيد العلم لا يمكن حكايته: 


' غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

عبارة: منًا قد غير مقروءة في الأصل. 

١‏ غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

*” ف الأصل: عن. 

* وردت في الأصل إضافة لكلمة: من وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا وجه ها. 
' غير مقروءة في الأصل. 

''' وردت عبارة: لا يقدح مضافة في الهامش. 
'. غير منقوطة في الأصل. 


والقدر الذي يمكن حكايته لا يفيد العلم. وكذلك لو بالغ الواحد منّا في وصف الحمرة 
الثالة على النجالة أ وعيّزه2 عن سائر الاحمرارات © عكنه ذلك 

وأمًا كلامه في الإجماع وخبر الواحد والقياس؛ فليس يضعيف. ومن أنصف ولم 
يتعصّبء عَلم أن هذه المسائل خخليقة بالدّقيق في النظرء وأن شوائب الشّبهات غير زائل 
عنها بالكليّة. على ما لخصنا الكلام فيها في المحصول. 

وأمًا قدحه ف أكابر الصّحاية» فهوء وإن كان في غاية الرّداءة» لكنّ الجاحظ حكى 
كلامه في كتاب العتيا <... >>" فلا حاجة بنا إلى ذكره. 

وهذا جملة ما نقوله في توجيه الأقوال المستقبّحَة الَرويّة عن النَظام. 


| غير منقوطة في الأصل. 
: غير منقوطة في الأصل . 

“ مشوشة ل الأصل: 

* وردت في الأصل إضافة لعبارة: كلامه فيها؛ لكنّ التاسخ شطب هذه العبارة؛ فضلا عن كون إضافة 


هذه العبارة في هذا الموضع لا وجه لها. 


241 


فصل 
في طرف من الطرف' الَرويّة عن النَظَام أنه كان شاعرًا جيّد الشّعرء فمنها قوله: 


ما زلت آذ روح الرّق* في3 لطف وأستبيح دما من غير مخروح 


حتّى انثنيت ولي روحان في بدن والرق مطروح جسم بلا روح 
ومنها: 

يا تاركي حسدًا بغير فؤاد أسرفت في المجران والأبعاد 
إن كان يمنعك الرّيارة أ غير فادخل إلي بعلة العوّاد 

كيفما أراكة وتلك أعظم نعمة ملكت يداك بها منيع قيّاد 


إن العيون على القلوب إذا حجنت كانت بكبتها على الأحساد 


ومنها: 
توهّمه طرف فَأُلم حدّه فكان مكان الوهم من نظري أثر 
[أ-39و] وصافحه قلي فأ كفه فمّن صافح” قلي ف أنامله عقر 
ومر بقلبي خاطرًا فحرجته ولم أر خلا قط يحرحه الفكر 
ير فمن لين'أ وحسن تعطف يقال به سكر وليس به سكّر 
في الأصل: الطرق. 
1 غير مقروءة في الأصلء وصرابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد في كتاب الملل والتحل للبغدادي» 
ص102/س2. 
: ني الأصل: مسن. وصوابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد قي كتاب الملل والنحان للبغدادي» 
ص102/س2. 
ف الأصل: صفح. 


قيل للنَظام: "<...>” ما الاختصار؟"» فقال”: "الذي اختصاره فساد". 

قلت: هذا خط لأنّه هو تعريف الشيء 00 ولكن لو قيل: "ما كمال 
الاختصار؟" 537 عنه مما ذكره لكان حسنًا. 

وحكي أن التظام حيء به؛ وهو حَدث. إلى الخليل بن أحىرة اتحلمة: فقال له الخليل 
يوما متحنة) وق يده قدح زحاج: "يا بي صف لي هذه الرّحاجة") فقال: ,ُ مدح أم 
بذم؟", قال: "مدح"ء قال: "نعم. ريك الغذاء ولا تخفا © الأذى ولا تسر ما وراء"؛ قال: 


"فذمها", قال”: اموي كسرهاء بطيء جبرها"؛ فقال: "صف هذه التخيلة” عدح", 


أ غير منقوطة في الأصل. 

7 وردت في الأصل إضافة لحرف الاستفهام: هاء لكنّ النّاسخ شطب هذا الحرف؛ فضلا عن كون إضافة 
هذا الحرف في هذا الموضع لا وجه ها. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

هو عبد الرحمان الخليل بن أحمد. قال ابن أبي خيثمة أحمد أبو الخليل» أوّل من سمي في الإسلام بأحمد. 
وأصله من الأزد من فراهيد. وكان يونس يقول: فرهودي مثل أردوسي. وكان غاية في استخخراج 
مسائل التحو وتصحيح القياس. وهو أوّل من استخرج العروض وحصن به أشعار العرب. وكان من 
الزهّاد في الدّنياء المنقطعين إلى العلم. وكان شاعرا مقلاً. وله من الكتب المصئّفة: كتاب العين. وله 
أيضا كتاب النغمٍ. كتاب العروض» كتاب الشّوافد» كتاب التقط والشّكلء كتاب فائت العين. 
كتاب الإيقا حم. 

حول ترجمته راجع: الفهرست لابن الندم؛ (طبعة ييروت) ص #42حص 43. 

غير مقروءة في الأصل. 

فٍِ الأصل: فإن. 

مطموسة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 


أومأ' إلى غخلة في داره؛ قال: "هي حلو مختباهاء باسق منتهاهاء ناضر أعلاها"؛ قال: 
"فذمّها" قال: "هي صعبة المرتقى: بعيدة الّجتى» مُحفوفة بالأذى". قال الخليل: "يا بي 
نحن منك إلى التَعلم أحوج". 

حكى الكعيي أنه نزل أبو الهذيل [و]علي الأسواري دارين بينهما حائط» قلمًا كان 
الليل متعد المتطحء وأل أبو الهمذيل ف نقض كتاب النظام ف الجير» 000 عليه 
مسألة. فجعل يترل إلى الدّار ويصعدء وهو يردّد تلك المسألة ويفكر فيهاء فناداه علي: "يا 
أبا الهذيل. كذا يكون حال من يعادي الرّجال". 

وحُكي” عن الشّحَّام أنه قال: "دخلنا عليه حين” حضره” الموت؛ فقعدنا إليه» فأفاق 
إفاقة» فقال: "تأمر بشيء؟"» قال: "هذه الدّقائق الي تكلمتُ فيها ما أردث إلآّ تشديد 
الوتكيد. كنا كان امنها بريه فأنا أقرل ياوها كان منيا” تعالفة : فأنا أتوب إلى الله 


لل لل 
منه 2 ومات . 


ف الأصل: أومى. 
7 في الأصل: فاستصعب. 
١‏ في الأصل: حكى. 

* غير منقوطة في الأصل. 
ف الأصل: خصرة. 

غير منقوطة ف الأصل. 
قِ الأصل: فيها. 

8 فٍٍ الأصل : مخالفه. 


معمر بن عبّاد ' ١‏ لستلمي” 


كان دقيق” التظر” جدًا. 


انفر اداتة”: 
أ - الأعراض من اختراعات الأجسام؛ إمّا طبعًاء كحرارة النَّار؛ِ وإمّا اختياراء 
كأفعال الحيوانات. 


ب - حدوث الشّيء وفناؤه” عرض. 

ج - أثبت” أعراضًا لا فهاية لها في المْحل؛ وهذا سُمّي هو وأصحابه؛ بأصحاب 
المعان . 

د -الخلق غير المخلوق» والاحداث غير المحدّث. 

ه- إثبات التفس التاطقة. 

و - لا فعل للإنسان إلا الإرادة. 


ز - مُحال أن الله يعلم نفسه. 


' في الأصل: عيّاد. 

* انظر ترجمته في: الانتصارء ص 22حص03!؛ اللباب لابن الأثير» ج3|ص 161؛ لسان اليزات» ج6/ 
م1 تفل لابن خرن ج3|ض 32 وض 82و88 وص114: وصض117: وص133: 
وص 158: وص 174؛ في علم الكلام؛ ج1|أص253 إلى ص058! الأعلام ج8| ص 190؛ نشاة 
الفكر الفلسفي» ج1 أص 504 إلى ص 17 5؛ تاريخ التراث العري: ج2/ص397. 

” غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة ني الأصل. 

” غير منقرطة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 


ح- الشيء إثما يخالف غيره ويضاذه وعائله ويعانده لمعن 


توجيه هذه الانفر ادات أ اليج2 دل على أن حدوث [1أ-39ظ] الشيء زائد علليه: 
لأن حدوثه إمَا أن يكون ثبوتيًا أو عدميّاء؛ والثاني باطل؛ وإلآ لكان اللأحدوث ثبوياء 
لوجوب أن يكون أحد طرق التقيض ثبوتيًا؛ِ ولو كان اللأحدوث ثبوتيّا لكان الموصوف 
به أمرًا ثابنّاه لأن الموصوف بالثابت ثابت. فكان يحبث في كل ما لم يحدث, أن يكون 
ثابئاء حتّى إذا قلنا: "شريك الله لم يحدث". وصدقناء يلزم أن يكون شريك الله ثابثًا. ولا 
كان ذلك باطلء ثبت أنْ اللأحدوث عدمي؛ فالحدوث ثبو وهو ليس غير ذات الشيء 
الذي هو حادثء وإلآ لكان .حال البقاغ حادنًا بحصول ذاته حال البقاء» وهو محال. 
فالحدوث إِذَا أمر زائد. ثم أن ذلك الزّائد حادث لاستحالة أن تكون صفة الشّيء حاصلة 
قبله. فيكون حدوثه أيضًا زائد عليه؛ ولزم التسلسل؛ فلزم منه إثبات ما مم3 فاية لها من 
المعاني. فنيت يذه الدّلالة أن حدوث الشَّيء زائد على ذاته» وثبت القول بالمعاني الى لا 
هاية طا. 

وأمًا أن فناء الشّيء معن فوحهه فيه أن فناء الشيء إمّا أن يكون عَدميًا أو لا 
يكون. فإن كان الأوّلء كان كل عدم فناء؛ لكنّا بالضّرورة درك التفرقة بين ما إذا فى 
الشّيء بعد وجودهء وبين العدم الصّرف الدّائم السّابق على وجوده. وإن لم يكن عدميًا 
صرفاء فلا بد وأن يكون أمرًا ثبوئيًا ضرورة: لآنه“ لا واسطة بين التّقيضين. وإذا كان 


الفناء أمرًا ثبوتيّاء فإمًا أن يكون المرجع به إلى وجود الشّيءء وهو محال؛ وإلآ لكان» مى 


' غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: الذي. 

3 غير منقوطة في الأصل. 

في الأصل: فإذن. 

ورد حرف النفي: لا مضافا في الهامش. 
“ ف الأصل: أنه. 


حصل وجودهء حصل فناؤه» وهو محال. فإذن' لا بد وأن يكون ذلك الفناء عرضًا زائنًا 
على الذات؛ وذلك الرّائد لا بد وأن 9 فيكون فناؤه أيضًا زائدًا عليه؛ ولزم التسلسلء 
والقول بمعان” لا فماية لها. 

وأمَا أن الخلق غير الخلوق”» فلأن المفهوم من الخلق إِمّا أن يكون أمرًا ثبوئيًا أو 
عدميًا. والثاني باطلء وإلآ لكان اللأخلق تبونيّ وهو باطل لما مرّ. وإن كان ثبوتاء فهو 
إنَا أن يكون ذات الخالق» أو ذات المخلوق» أو ثالنًا مغايرًا” طهما؛ والأوّلان باطلان”. 

ما أوَلاَء فإننا نعقل ذات المؤثّر وذات الأثر مع شك ف كون أحدهما مؤثرًا ف 
الآخر. مثل ما نعقل الأجحسام والأعراض من غير أن نعلم كوفما مخلوقين؛ والمعلوم غير 
الحهول. 

وأمًا ثانيّاأء فلأن كون الخالق خالقاء لو كان هو ذات الخالق» بلزم من أزليّة ذاته 
أزليّة القيّته؛ ولو كان عبارة عن ذات [أ-40و] المخلوق. لكان ذات المخلوق صفة 
للخالق؛ كما أن الخالقيّة صفة للخالق؛ فيلزم أن يكون العالم صفة للباري -تعالى-: وهو 
ممال. 

وأمًا ثالثاء فلن الخالقية حالة نسبية بين ذات الخالق وذات المخلوق؛ وا بين 
الشيعيد أ متأخرة عن كل واحد متهما؛ والمتأخر عن الشيء 0 له. فثبت أن 


9 


في الأصل: فإذا 
* غير منقوطة في الأصل . 
في الأصل: معاني» ووردت هذه الكلمة غير منقوطة ف الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
© في الأصل: باطل. 
الأصل : ثابعا 


اه 


لذ 7 و 
غير منقوطة في الأصل. 


0 : 
غير منقوطة قي الأصل. 
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الخالقيّة” صفة حاصلة لذات الخالق”» وهي مغايرة” للمخلوق. ثم أن تلك الصّفة حادثة 
أيضاء فتكون مؤئّريّة المؤثّر في إحدائها زائدة عليها. فيكون هناك عغان” لهو متناهية. 

وما قوله.بإثبّات التفس التاطفة: فالوحه فيه مشهور. 1 

وأمّا قوله: "لا فعل للإنسان إلا الإرادة"» فوجهه: أن كل ما صّدَّر عن الإنسان, فإمًا 
أن يكون صدوره عنه موقوفا على اتياره أو لا يكون. فإن كان الثاني» لم يكن ذلك فعلاً 
للإنسان» بل كان من الأمور الطبيعيّة” اللآزمة. وإن كان الأوّل» فعند حصول تلك 
الإرادة» فقد ترح أحد جات المراد على الآخر. وقد دللنا في الكتب البسيطة” على أنّى 
من خرج الشّيء عن حدّ التّساوي» فلا بد من الانتهاء إلى حدّ الوجوب. فإذن"' أ مى 
حصلت الإرادة الجازمة حصل المرادء لا محالة؛ فيكون للراد موجحب الإرادة. فإذن!! 
م فعل للإنسان إلا الإرادة” أ؛ وما عداهاء فمُوحَب”! عنها لازم لها. 


| غير منقرطة في الأصل . 
غير منقوطة في الأصل. 
١‏ 1 
' غير منقرطة في الأصل. 
5 الأصل : الخلق. ووردت هذه الكلمة غير منقوطة ع الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
في الأصل: معاي. 
غير منقرطة في الأصل. 


غير منقوطة في الأصل. 


6 
7 
إلى 
" غير منقوطة في الأصل. 

ب قٍِ الأصل : فإذا. 

ف الأصل: فإذا. 

ورد حرف التفي: لا مضافا في اخامش. 

وردت كلمة: الإرادة مبتورة في المتن فأكملها التاسخ في الحامش. 
غير منقوطة في الأصل. 


وأمًا قوله إنّه 0 اي م الفلاسفة. واستدلوا عليه 
بأن العلم حالة إضافيّة أ؛ والأمور الإضاقيّة لا تتحقق” إل عند تغاير المضافين. فالشّيء 
الواحد من الوجه الواحد يستحيل أن يعلم نفسه؛ لا يقال إِنّه من حيث هو عالم مغاير له 
0 ولا تحقّق” التغاير من هذا الوجه, كفى ذلك في حصول النسبة 

تقول "لسري لالع مو بالفعل؛ إلا بعد حصول العلم بالفعل؛ 
0 بالفعل يتوقف على خا 5 الاعتباري. 6 ؛ فلو جعلنا ذينك الوجهين المتغايرين 
خرط كوه انا ومملونا؛ زم الموة: 

وأمَا قوله: "الشّيء إِنّما يُمائل ما يُماثله» ويُخالق” ما يُخالفه؛ لمععيى": فوحهه: أن 
كون الشيء مثلاً لغيره: إمّا أن يكون عدميّاء وهو باطل؛ لما مرّ في الحدوث والخلق» 
فيكون ثُبوتيّاهٍ وهو إمّا أن يكون نفس تلك الحقيقة؛ الى حكمنا عليها بأنها تماثله» أو أمر 
زائد عليها. 

والأوّل باطلء إِما أُوَلاَء فلأن الممائلة حاصلة في الحقائق المختلفة”؛ فإن 
الممائّلة» كما حصلت بين السُوادين» فهي حاصلة 1 000 


وك 


"“مظدونية فق الأفيل. 

7 غير منقوطة في الأصل. 
* غبر منقوطة في الأصل. 
١‏ وردت كلمة: لأا مبتورة في المتن قأكملها التاسخ في الحامش. 
" غير منقوطة ف الأصل. 
* غير منقوطة ف الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غرمتقوطة :في الأضل. 
'! غير منقوطة ف الأصل. 
'' غير منقوطة في الأصل. 
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[أ-40ظ] والحرارتين. وبالجملة» فالتماثل' حاصل بين هذه الحقائق المختلفة» وهو مفهوم 
واحد؛ وكل واحد من هذه الحقائق مُخالف الآخر؛ فوحب أن يكون 0 مَغايرًا 
وأمًا ثانا فلأن التمائل حالة نسبيّة 8 بين المتمائلين” والأمور النسبيّة” متاخرة 1 

القاقد" 0 عن الشيء مُغاير له؛ فيكون السّواد مثلاً للسّواد مُغاير لكونه. سوادًا. 
وهذا هو الطر يق في بيان أن المحالقة والمغايرة * أعراض زائدة على الذّات. 

ثم أن ذلك العرض الزّائد لا بد وأن يكون مغايرًا لكل ما عداه؛ فيكون مُغايره ها 
زائده عليها؛ ولأنّه ما أن يكون مثلاً لما عداهء أو مضادًاء أو مخالفًا غير مضادٌ. وعلى 
[هذه] التقديرات؛ فيلزم قيام أعراض أخرى به؛ ولزم التّسلسل. 

واعلم أن عُمدة معمر في قوله بأن يكون الشّيء حالاً ومّحلأء ومُوثرًا ومتائراء 
و خالا وعخلوقاء ومُغايرًا ومُمائلاً وأمضادًاء ما أن يكون عدميّاء وهو باطلء أو ثبوتياء 
وهو إمَا أن يكون نفس تلك الحقائق والذّوات؛: وهو محال؛ أو زائدًا عليه» فيكون ذلك 
عرضًا. ثم أن الكلام في ذلك العرض؛ كالكلام في الأوّل؛ ولزم التسلسل. ولا علم معمر 
أنه لا دافع هذه التسلسلات» لا جرم التزمه. 


فهذه شاية نظر معمر ف هذه المياحث. 


غير منقوطة ف الأصل. 
“7 غرامتروية ف الأصل. 
* في الأصل: نسبته. 

غير منقوطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
" غير منقفوطة في الأصل. 
'' غبر منقوطة ف الأصل. 
5 في الأصل: أو. 
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8 ظ - 5 - 1 
أبو معن ثمامة بن أشرس التميري 
: 2 
انفراداته” : 


- لمتولّدات أفعال لا قاعل” لها. 

والناس استبعدوا ذلك منهء وهو غير بعيدء لاحتمال أنه أراد به أنْ القادر موحد 
ايارو" اكيت المولد؛ ثم أن المتبت 2525 للمتولّد؛ فيكون المتولّد معلا فين اند 
(حدث بعد أن لم يكنء ولكنّ لا فاعل له. لأنَ المؤنّر فيه السّبب الموجب)ة, لا القادر 
الموحد. وإن كان مراده بقوله ذلكء, فالكلام غير مُستبعد؛ بل كان الحقء على القول 
ولد ليس إلا هو؛ وهو قول أبي الحسين البصري. وإن كان مُراده به: أن المتولد حَدَثْ 
لا لوه فهذا بعيد عن ظاهر قوله؛ لأنه» لا حعله متولّدًا عن السّبب» فقد حكم فيه أن 
انر فيه هو ذلك الستّبب؛ فكيف يقولء مع ذلكء إنّه يحدث لا لسبب؟ 

ب - الاستطاعة سلامة البنية؛ وهو قول أبي الحسين. 

ج - الكفار يصيرون في القيامة (ثُرابَا)"”» وكذا الحيوانات. 

د -المعارف ضروريّة'» وعذر امحتهد المخطئ. 


انظر ترجمته في: الفهرست» ص 207 ص208؟؛ لسان اليزان» ج2|ص83؟ مروج الذهبء 
ج3|ص420-ص421؛ تاريخ بغداد للخطيب» ج7أص 145 إلى ص 147؛ ميزان الاعتدال. 
1 |ص 372؛ الأعلام للزّركلي» ج2| ص86 تاريخ التراث العري» ج2/ص396. 

غير منقوطة في الأصل. 

“مشويةاق الأسل: 

* غير مقروءة في الأصل. 

” وردت عبارة: حدث بعد أن لم يكن» ولكنّ لا فاعل له. لأن المؤثو فيه المّبب الموجب مضافة في 
اهامكن: 

* وردت كلمة: ترابا مضافة في الحامش. 
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ه- لا فعل للانسان إل الإرادة» وما عداها و عنها. 


و - حكى ا الرّاوندي عنه أنّه قال: "العالم فعل الله -تعالى - بطباعه". وإن 
صحّت الرّواية* عنه في ذلك؛ فلعله” ذهب” إلى قول الفلاسفة أو إلى قريب من قول أبي 
الحسين في أنه -تعالى- [أ-41و] إنما يفعل لمّكان الدّاعي؛ وصدور الفعل عتد حصول 
الدّاعي واجب؛ فكان ذلك ا" بحخرى الطبع. 


' غير منقوطة في الأصل. 
. غير منقوطة ف الأصل. 
7 ني الأصل: بن. 

* غير منقوطة في الأصل. 
* مطنونةق الأضل. 
* مطموسة في الاضصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
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فصل 

في بعض ما يروى عنه من الحكايات: 

أ - حكى الكعبي وقال: "دحل واحد من الحرّمة على بشر بن المعتمرء فقال لهم: 
'تحمدون الله على إعانكم؟": فقالوا: "نعم", قال: "فكيف تحمدونه على ما ليس فعلاً 
له؟” فاضطربوا في الجواب» وما ذكروا شيئا حيِّدَاءٍ فدخل عليهم ثمامة» فقال بشر 
للمحرّم: "قد سألت القوم وسمعت كلامهمء فاسأل أبا معن عن هذا السّؤال". فقال 
السّائل: "هل يجب' عليكَ أن تحمد الله -تعالى - على الإيمان؟ ". فقال: "لاء بل هو 
يحمدن عليه على ما قال: (فأولئك كان سعيهم مشكورا6”, وأنا أحمده على الأمر به 
والتّقَوية” عليه والدعاء إليه"؛ فانقطع الحرّم. فقال بشر: "ادحل" دار السسّلطان فانظر إلى 
يحى بن أكنية وروح بن عبادة' يتناظران"؛ فمال إليهماء ثم قال ليحى: "ما تريد منه؟"» 


أ غير منقرطة في الأصل. 

“7 سورة الإسراء (17) الآية 19. 

( غير منقوطة في الأصل. 

*.مطموئة في:الأصل: 

ني الأصل:أكتم. وهو أبو محمد يحبى بن أكثم بن محمد بن قطن بن سمعان بن مشنج؛ التميمي الأسيدي 
المروزي. من ولد أكثر بن صيفي التميمي. حكيم العرب. كان عالما بالفقه بصيرا بالأحكام. ذكره 
الدرافطئ في أصحاب الشافعي. وقال الخطيب ف تاريخ بغداد (ج14/ص191): كان ييى بن 
أكثم سليما من البدعة» ينتحل مذهب أهل السّنة. سمع عبد الله بن المبارك وسفيان بن عبيتة وغيرهما. 
وروى عنه أبو عيسى التّرمذي وغيره. وله كتب في الأصولء وله كتاب أورده على العراقيين ماه 
كتاب اتنبيه. وقال طلحة بن محمّد بن جعفر في حقه (المرجع السّابق» ص197): "غلب [يجى] على 
المأمرن حتّى لم يتقدّمه أحد عمده من النّاس جميعا... قلده قضاء القضاة وتديير أهل مملكته فكانت 
الوزراء لا تعمل في تدبير الملك شيئا إل بعد مطالعة يحيى بن أكثم. وذكر الخطيب (المرجع السابق» 
ص199) أن ييى بن أكثم ولي قضاء البصرة وسنّه عشرون سنة أو نحوها. وقال غير الخنطيب: 
كانت ولاية القاضي بحيى بن أكثم القضاء بالبصرة سنة 202 ه. و لم تزل الأحوال تختلف عليه 
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فقال يى: "إنّي ما أخاصمه إلا فيك وف أصحابك"؛ قال ثمامة: "وكيف ذاك؟"؛ قال: 
"لآنه زعم أن المعتزلة” حمقى» وأنا أقول النّاس وصفوهم بالرّندقة والكفرء وما وصفهم 
أحد بالحمق"؛ فقال تمامة لروح: "أ تقول ذلك؟": قال: "نعم 0-0 القدرية حمقى") 
قال غامة: "ولم؟” قال: "لأتهم يزعمون أن التوبة بأيديهم» وأنهم يقدرون عليها مىّ 
شاعوا؛ ُ نهم أبدًا يسألون الله أن-يتوب عليهم. فما معى مسألتهم إيَاه ما هو بأيديهم؛ 
والأمر فيه إليهم؛ لولا الحمق؟"؛ قال ثمامة: "فهل ذلك على من هو أكثر حمقا منهم؟"؛ 
قال: "نعم"» قال: "من التوبة بيده ولم يحعلها في أيديهمء ولا يمكنهم منهاء ثم آله؟ أبدا 


يسأهم التوبة فيأمرهم بذلك". 


وتتقلب به إلى أيَامْ المتوكل على الله. فلمًا عزل القاضي محمّد بن القاضي أحمد بن أبي دواد عن 

القضاءء فوّض الولاية إلى القاضي ييى وخلع عليه خمس تخلع؛ ثم عزله في سنة 240 ه. وأخذ 

أمواله. توفي عند رجوعه من الحجاز متّجها إلى العراق بالرّبذة يوم الجمعة منتصف ذي الححّة منة 

2 ه. -وقيل: غرّة 243 ه.-. ودفن هناك وعمره 83 سنة. 

حول ترجمته راحع: وقبات الأعيانذ» ج6|/ص14/7 إلى ص 165؛ أحبار القضاة لوكيع؛ 
ج2 اص 161؛ طبقات ا حنابئة. ج 1 |ص 140؛ ا جواهر الضيئةء ج2 اص 210؛ التجوم الرَاهرفق 
ج2اص 217 وص 308؛ عبر الذهي. ج1 أص 439! مرآة الجنان. ج 2ص 135؛ ميزان الاعتدال» 
ج4|ص 361؛ القذرات» ج2/ص101. 

| هو روح بن عبادة ابن العلاء بن حسّان» أبو محمّد القيسي البصري الحافظ. سمع ابن عون وحسينا 

المعلم وابن أبي عروبة وطبقتهم. .وعين يبهذا الشأن. وروى عنه أحمد وإسحاق وبندار وإسحاق 

الكوسج وبشر بن موسى وخلق كثير. قال الخطيب: صتّف الكتب في السّنن والأحكام وجمع 

تفسيرا. وكان ثقة. توفي في جمادى الأوّل سنة 250 ه.. ونيف على الثمانين. 

حول تر جمته راجع: تذكرة ا حفاظ للذهي» ج1/ص349-ص350. 

غير منقوطة في الأصل. 

5 وردت في الأصل إضافة لكلمة: قال؛ لكنّ التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 

الكلمة في هذا الموضع لا وجه هًا. 

ف الأصل: ألهم. 


ج - بلغ المأمون! مكان ماي » ققال لثمامة: "صر إلى هذا الرّحل» وانظر ما 
عتلى وارجع بخبره"2 فقَال ثامة: "فاستعفيت "0 فقال: "لا بد من ذلك" قمضيت مع 
أصحابي إلى الرّجل ودخلت علي فلن "إن أمير المومين بلغه أنك تدّعي التبوّة"» قال: 


'نعم» وإنّي بعتت إليه خامتة ؛ وإلى الناس عامة", قلت: "فما المعجر ؟". قال: "نعم إن 


' هو عبد الله بن هارون أمير المؤمنين؛ أبو العبّاس المأمون بن الرّشيد بن المهدي. ولد سنة 170 ه. 
ونوفي سنة 218 هب.» وكانت خلافته عشرين ستة وسنّة أشهر. قرأ العلم في صغره وسمع من 
هشيم وعباد بن العوام ويوسف بن عطيّة وأبي معاوية الضرير وطبقتهم. وروى عنه يحى بن أكثم 
وجعفر بن أبي عثمان الطيالسي والأمير عبد الله بن طاهر. وبرع في الفقه والعربيّة وأيام الناس. ولا 
كبر عين بعلوم الأوائل ومهر في الفلسفة» فجرّه ذلك إلى القول بخلق القرآن. ونا خلعه الأمين غضب 
ودعا إلى نفسه بخراسان فبايعه التاس. وادّعى المأمون الخلافة وأخنوه حي في آخر اسنة 195 ه. إلى 
أن قتل الأمين» فاحتمع النّاس عليه بغداد في أُوّل سنة 198 :هم. رجع عن إباحة المتعة ولكتّه لم 
يرجع عن مسألة خلق القرآنء وصمّم عليها في سنة 218 ه.,: وامتحن العلماء. وفي نفس المئة 
توجه غازيا إلى أرض الرّومء فلمًا ؤصل البدندون مرضنء وأوصى بالخلافة إلى أعيه المعنصم؛ ثم توفي 
'بالبدندون» فحمله ابنه العبّاس إلى طرسوسء ودفنه بها ف دار عحاقان حادم أبيه. 
حول ترجمته راجع: فوات الوقيات» ج2/ص235 إلى' ص 239؛ الرّركشيء ص 156؟ الروحي» 
ص 51؛ تاريخ ا خلفاءء ص355 إلى ص384: الفخري. ص 197؛ خلاصة اللَعب السبرك: 
ص186؛ تاريخ بغدادء ج10|ص183؛ تاريخ ا خميسء ج2|ص334؟؛ البدء والثاريخ» 
ج6/ص112. 

. ف الأصل: متدبي . 

" غير منقوطة في الأصل. 

' وردت عبارة: إليه خاصّة مطموسة في الأصل. 

” وردت عبارة: بأمّه لأحبلها مطموسة في الأصل. 
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أيديكم" 0 فقلت فقلت -صلى الله عليك- أما أمّي فقد ماتت» ولكن أونا هذا لعل 
أمّه باقية" و أشار أ يذلك إلى , بعض الحاضرين. 

د - وما يشبه هذه الحكاية أن زرقان التَظامي2 قال: "سمعت أن في بعض شكاك 
البصرة 0 فذهبت مع أصحابي إليه» فطلبت منه المعجزة. (قال:)4 "إن آي أن 
(مَن)" شاء منكم قلعت عينيه حتَّى أضعهما ف كفه ثم []-40ظ] أعيدهماء فيعودان إلى 
أحسن ما كانتا", فقلت: "أنا محتاج» قبل هذه الآية» إلى آية أخرى تدل على أنْك قادر 
على ما ذكرت» وما حي إلآ أن ولع ولد م خيها كات لنعرف صدقك", فقال: 
"من أي طبقة” أنتم؟". قلت: "من المعتزلة”"» قال: "هيهات! ما وصفنا شيئاء فهاهتا أمر 
آخر: معنا طعام طيّب وشراب ريحاني» فهل ترغبون فيه؟"» فقلت: "أين كنت” عن هذه 
الآية إلى السّاعة؟"» ثم بقينا ذلك اليوم عنده". 


ف الأصل: أشرب. 

هو أبو يعلى تحمّد بن شداد بن عيسى المسمعي» يعرف بزرقان. وهو من أصحاب التظام. وله كتب 
وبحالس» من أشهرها كتاب المقالات . توفي سنة 278 ه. 

حول تر جته راجع: طبقات ا معتزلة» ص 285 ؟ اللباب» ج3|ص 139؛ لسات ا ميزان ج5/ ص 199؛ 
تاريخ بغدادء ج5/ص 353؟؛ ميزان الاعتدال.ء ج 2 أص 391؛ الوافي بالوفيات» ج3/ص184؛ 
تذكرة ا حقاظ (طبعة افند) ج2|ص 602 مناهج السسّة. (إحالات) ص 400. 

غير مقروءة في الأصل. 

وردت كلمة: قال مضافة ف الهامش. 

غير منقوطة ف الأصل. 

وردت كلمة: من مضافة في الحهامش. 

غير منقوطة ف الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 


ف تح يك أبود الحاعية! يومًا مع ثمامة عند المأمون. والتمس منه الإذن في 
مناظرته» فقال المأمون: "إن شرعك في شعرك حير لك من هذه المناظرة"؛ فألح في 
الالتماسء فأدْنَ المأمون فيه؛ ثم أبا العتاهية حرّك إصبعه؛ وقال: "من فعل هذا؟". فقال: 
"من أمه زانية* فقال أبو العتاهية: اش يا أمير المؤمنين"» فقال ثمامة: "قطعته يا أمير 


المزمنين”. 


هو أبو إسحاق إسماعيل بن القاسم بن سويد بن كيسان, العتري بالولاء» العيين» المعروف بأبي 
العندعية» الشّاعر المشهور. مولده بعين التّمر ونشأ بالكوفة وسكن بغداد. وكان بيع الجرارء فقيل له: 
الجرار. واشتهر بمحبة عتبة» جارية الإمام المهدي. وأكثر نسيبه فيها. وله في الزّهد أشعارا كثيرة. 
وهو من مقادّمي المولدين ف طبقة بشّار وأبي نواس وتلك الطائفة؛ وشعره كثير. وكانت ولادته في 
منة 130 ه.. و توفي يوم الائنين لشمان -أو ثلاث- نخلون من جمادى الآخرة سنة 211 ه. 
-نوقيل: 213 ه.- يبغداد» وقبره على هر عيسى قبالة قنطرة الرّياتين. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيات» ج1/ ص219 إلى ص226؛ الأغاني» ج4/ص3؛ الشعر 
ولشّعراءء هر 615؟؛ طبقات ابن المعتر ص 228؟؛ معاهد التنصيصء ج2|ص 285؛ الشّذرات» 
جم 25؛ تاريخ بغداد؛ ج6|ص 250؛ ا موشّحء ص 254. 


5 7 
غير مفروية في الأصل. 


د- أبو عشمان عمرو بن بحر الجاحظ' 


تلميذ النَظَام ف الكلام صاحب التّصانيف الكثيرة في الحدَ والمحزل. كان ف أَيّام 


المعتصم” إلى [آيام] المتوكل. 
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كان يقول: 
أ - المعارف ضرورية» والكفار مكابرون. 


انظر ترجمته في: الفهرست. ص 208 إلى ص212؛ تاريخ بغداد: ج12/ص212 إلى ص220؛ 


وفيات الأعيانء ج1/ص 490 إلى ص 492؛ معجم الأدباء لياقرت الحمونيء ج16/ص 73 إلى 
ع 114؛ مروج الذهب. ج3|ص237-ص238؛ لسان الميزان: ج4/ص355 إلى ص357؛ 
تذكرة ا حفاظ, ج16 /ص111؛ مرآة ا جنات ج2/ص156 وص162 إلى ص166؛ هدية 
العارفين. ج1 اص 802ص 803؛ معجم الؤلفين. ج8/ص7 إلى ص9 ؛ الانتصارء ص21 
وص 23 إلى ص27 وص98 إلى ص103... إلل؛ ا جاحظ حياته وآثاره للذكتور طه الحاحري؛ 
التزعة الكلاسيّة في أسلوب ال حاحظ لفكتور شلحت اليسوعي, مقالات الإسلامّيين للأشعري (فهارس 
طبعة ريتر). 

هو محمّد بن هارون؛ أبو إسحاق المعتصم بن الرّشيد. ولد سنة 180 هم.., بويع بعد المأمون بعهد 
منه إليه ني 14 رجحب سنة 218 ه. كان يقال له: الثمن؛ لأنه ثامن خلفاء بينٍ العبّاسء وملك ثمان 
سنين وثمانية أشهرء وفتح ثمانية فتوح» وقتل ثمانية أعداءه وخلف من الذّهب همانية آلاف ألف دينارء 
ومن الدراهم مثلهاء ومن الخيل ثمانين ألف فرسء وثمانية آلاف مملوك, وثمانية آلاف حارية؛ وبى 
ثمانية قصور. ولكثرة عسكره وضيق بغداد عليه بى سامرا وانتقل إليها بعسكرهء وذلك في سنة 221 
ه.. وعلق له حمسون ألف مخلاة. وغزا عمّورية وفتحها وقتل ثلاثين ألفا وسبى مثلهم. وامتحن 
العلماء ف القول بخلق القرآن. وكان موته ليلة الأربعاء لثلاث خلون من شوال سنة 22/7 هم.ء» 
وصلى عليه ابنه الوائق. 

حول ترجمته راحع: فوات الوفيات. ج أص 48 إلى ص 50؛ وفيات الأعيان» ج 5/أص56؛ الوافي» 
ج5ار144؛ تاريخ الخميس. ج2اص 341؟؛ تاريخ بغداد» ج3/ص347؛ معحم المرزبان» 
ص 401؛ الرّوحيء ص 57؛ الفخري» ص222؛ تاريخ ا خلفاء؛ ص 385 إلى ص392؛ حلاصة 
الذهب ا مسبوك. ص 231. 


ب - لا معن للإرادة شاهدًا وغائبًا إلا التاعي. 

وكات العام 

5 - ]ةا عدم الجوهر بعذ وحوده. 

ه- عذاب أهل الثّار غير مخلد. بل يصيرون إلى طبيعة” النار. وكان يقول: "الثار 
تحذب أهلها إلى نفسها دون أن يدحل أحد فيها". 


فصل 


ف بعض ما رُوي (عنه)' من الطرف: 

قال الحاحظ: "قلت لواحد: "من خلق المعاصي؟"؛ قال: "الله -تعالى -". قلت: "فمّن 
عذب عليها؟". قال: "الله" قلت: "فلم؟", قال: "لا أدريء والله". 

أمر المتوكلء في السّنة الى قتل فيهاء أن يُحْمَّل إليه الجاحظ من البصرة: فقال 
الحاحظ لمن أراد حمله: "ما تصنع بامرئ ليس بطائل» ذي شق مائل ولعاب سائل وفرج 
بائل وعقل حائل؟"؛ وكان ف ذلك الوقت مفلوجًا. 


وقال المبرد: "سمعت الماحظ يقول: "أحذر من تأمن, فإنّك حذر من تخاف"." 


قال الجاحظ: "اللخن مُستحسئن من التسائ ولا يستحسّن منهن التشبه بفحول 
الرّحال في المبالغة في المّوت"؛ فاستشهد بقول مالك بن أسمى الفراري2: 


فقيل: هذا خطأ من الحاحظء لأنه ليس المراد من قوله: "يلحن أحيانا": اللحن في 
الإعراب الذي هو ضدّ الصّواب» بل المراد: أحد الشتياي.3: 
- أحدهما: الكناية؟ عن الشّيء والتّعريض بذكره؛ على معي قوله -تعالى-: (إولتعرفتهم 
في لحن القول6”. 


أ وردت كلمة: عنه مضافة في الحامش. 
الأصل: الفزاري. 

غير مقروعة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* سورة تحمّد (47) الآية 30. 
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- وثانيهما: أنه الفطنة وسرعة [أ-42و] الفهم كما قال -عليه السّلام-: "لعل أحدكم 
ألو اليك اح رك ا" أي قطن طاء 
ويدل على أنه لينى للزاد من البيثك اما ذكرة الناحظ وحهات: 

* الأوّل: ما رُوي أن هندًا بنت” أسمى بن خادحة تكلمت” عند الحجّاج” فلحنتء فقال 
ها: "أ تلحتين وأنت شريفة؟" فقالت: "أ ما سمعت قول الفراري؟"» فقال ها الححّاج: 
"إنما عنّى” أحوك: اللّحن في القول إذا كين الُحدّث عمًا يريد» ولم يعن اللحن في 
الإعراب؛ فاصلحي لسانك". 

* والثاي: ما روى الشّريف المرتضى عن بعضهم أنه قال: "قلت للجاحظ: "مثلك ف 
عقلك وعلمك بالأدب تنشد قول الفراري وتفسّره على أنه أراد اللحن في الإعراب؛ وإِنّما 


وردت ف الأصل إضافة لعبارة: من صاحبه؛ لكن التاسخ شطب هذه العبارة؛ فضلا عن كون إضافة 


هذه العبارة في هذا الموضع لا وجه لا. 


كل 


غير منقوطة في الأصل . 

غير منقوطة ف الأصل. 

هو أبو محمّد الحجّاج بن يوسف بن الحكم بن أبي عقيل بن مسعود بن عامر بن معتّب ابن مالك بن 
كعب بن عمرو بن سعد بن عوف بن قسي -وهو ثقيف- الثقفي؛ عامل عبد الملك بن مروان على 
.العراق وخخراسان. فلمًا توفي عبد الملك وتولى الوليد أبقاه على ما بيده. وهو الذي بئ مدينة واسطء 
وكان شروعه في بنائها في سنة 84 هم.ء وفرغ منها في سنة 86 ه. وذكر ابن الجوزي في كتاب 
ضدور العقود المرئب على السنين أنّه فرغ من بنائها في سنة 78 همل.ء وكان قد ابتدأ من سنة 75 
6 توفي الححاج في شهر رمضان -و قيل في شوال- سنة 95 هم. وعمره 34 سنة. وقال 
الطبري في تاريغه الكبير : توفي الححّاج يوم الجمعة لتسع بقين من شهر رمضان سنة 95 ه. 
و كانت وفاته تمدينة واسطء وذفن بما. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيان. ج 2 أص 29 إلى ص 54؛ العقد.ء ج5/ص13. 

ّ ف الأصل: أعني. 
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أراد وصفها بالفطنة؛ وإثما يكتفى ' بالكفاية عن التصريح".. فقال له: "قد فطنت لذلك 
بعد"؛ فقلت: "فغيره من كتابك"". فقال: "كيف لي ما سارت به الركبان؟". 

ومن الناس مَن صحّح التَأويل الأوّلء قال: "أن الشّاعر جعل هذا اللّحن في مقابلة 
المنطق الصّائب؛ ولو كان المراد من اللحن: الكناية أو الفطنة©» 1 يكن ذلك مقابلاً 
للمنطق الصّائب» لأنْ اللحن هذا المع أيضًا صائبء بل الْراد منه: اللحن (الذي)” هو 
ضدّ الإعراب» لأنْ ذلك ا في الغواني والفئّيات”. 


' غير منقرطة في الأصل. 

7 مطموسة في الأصل. 

وردت كلمة: عنه مضافة في الحامش. 
غير منقرطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 


5 . 1 
أبو سهل بشر بن المعتمر 


يُقال إن جميع معتزلة بغداد كانوا لس وكان 3 يقع4 قْ أبي الحذيل 
وبنسبه إلى التفاق. ويقول إنّه إذا لم يُعلم وهو عند الناس يُعلم» أحب إليه من أن يُعلم» 
وهو عند النّاس لا يَعلم؛ ولئن” يكون من السّفلة» وهو عند النّاس من العليةء أحبّ إليه 
من أن يكون من العلية» وهو عند النّاس من السّفلة؛ ولئن” يكون نبيل المنظر سخيف 
العزه أ الناعق أن كووسيل امير يتيرق انظ وهن بالثقاق” أنه كان من 
بالاخلاص؛ والباطل المقبول أحب إليه من الحق المدفوع. وله أشعار كثيرة يحتج” فيها 
على عخائفي''! 

واعلم أنه وافقنا في حمس مسائل: 

أ -الله -تعالى - قادر على لطف, لو فعله بالكافر لآمن طوعًا. 


ا انظر تر جمته يّ : الفهرست. ص 205؛ لسان ا ميزانء ج2أص 33؟؛ الانتصارء ص51 إلى ص 53؛ 
القصل. ج3|ص 34 وص 10»: وص82. وص 163؛ معجم الؤلفين» ج3/ص36؛ تاريخ التراث 
العري؛ ج2|ص 395-مر 396؛ في علم الكلامء ج1/ص265 إلى ص269. 

7 غير مقروءة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

5 الاصا: لأن. 

“ ني الأصل: لأن. 

' غبر منقوطة ف الأصل. 

ن وردت كلمة: عجابا مبتورة ف المتن فأكملها الناسخ في الهامش. 

" غير منقوطة في الأصل. 

'"' ني الأصل: مخالفته. 


ب - لو علق الله العقلاء ابتداء في اللدّةأ» وتَمَضّل” بها عليهم؛ لكان ذلك أصلح 
هم. 

جح - لو علم من عبد أنه 3 اتقاه لآمن» كان اتقاؤه إياه أصلح من أن ع 
كافرًا. 

ده - حكى الكعبيّ أنه قال: "إرادة الله على وجهين: صفة ذات» وصفة فعل. أما 
صفة الذات» فهو -تعالى- لم يزل مُريدًا لجميع أفعاله وطاعات عباده؛ لأنّه -تعالى- 
حكيمء والحكيم لا يجوز أن لا يريد الخير. وأمًا صفة الفعلء فهي إرادته” لاحداث ما 
يُحدثه؛ فهذه الإرادة حادثة, لكتها سابقة على الفعل". 

وأقرل> ' [1ت42ظ] يرن” منه قول الكراميّة» إلا آنهم يُسمّون الإرادة القليعة: 
000 لا إرادة. 


ه- إذا علم الله حدوث الشّيء ول يُعلم منه» فهو مُريد لحدوثه. 


وأمّا سائر انفراداته: 
أ - إفراطه ف التولّد حتّى قال: "اللون والطعم والرائحة مقدورة للعيد على سبيل 
التولد". 

ب - الله -تعالى- قادر على تعذيب الطفل؛ ولو فعله» لكان الطفل بالعًا عاصيًا'. 


وهذا حواب على دليل النَظام في مسألة القدرة على القبيح. 


غير منقوطة قٍ الأصل . 

03 

وردت كلمة: لو مضافة في الحامش. 
غير منقوطة في الأصل . 

في الأصل: إرادة. 

فق الأصل: بقرب. 

غير مقروءة في الأصل. 


6 


جَ ين ناوص كير ثم عاد ا اد 3 العقاب. 

ده - القدرة سلامة البننة. 

ه- الحركة محل المتحرّكء لا عندما يكون في الحيّر الأوّلء ولا عندما يكون في 
اير الثاني <... > . وهو إِنّما قال بذلكء لأنه كان مُبِوَهًا” في ثيوت الحيّز. 





' يمكن حل الخلف الذي تقوم عليه هذه الصّيغة المبهمة بالرّحوع» من جهة. إلى ما ورد أعلاه في 
ص 202: "جواب بشر بن المعتمر أن الله -تعالى-, وإن كان قادرا على تعذيب الطّفلء لكنّه لو 
عذبه لكان بالغا مستحقًا للعقاب يستحيل أن يكون مع ذلك مستحقا للعقاب لاستحالة اجتماع 
التقيضين", وء من جهة أخرى. إلى ما حاء في ص64 (ط. الكيلاني): "قوله [أي يشر بن المعتمر] : 
إن اله -تعالى قادر على تعذيب الطّفل؛ ولو فعل ذلك كان ظاما إبَاه. إلا آنه لا يسعحمن أن يقال 
ذلك في حقه. بل يقال: لو فعل ذلك كان الطفل بالغا عاقلاء عاصيا بمعصية ارتكبهاء مستحقا 
للعقاب. وهذا كلام متناقض". 

: غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

8 ف الأصل تكرار لكلمة: الثاي. 

" غير مقروءة في الأصل. 
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أبو موسى عيسى بنحصبيح المردار' 


أستاذ حعفر بن حرب بن ا كان من أقران أبي الهذِيل؛.وكان و3 
ب"راهب المعتزلة" كان يُكفر مَن لابس أعمال السلطانء وزعم أنه لا يرث ولا يورث. 
وكان يجوز فعلاً من فاعلين على سبيل التَولّد وإن كان ينكر ذلك مباشرة. وكان يكفر 
من يقول بالرّؤية المنزهة عن الكيفيّة» ويكفر من حك في كفره. وكان يبالغ في تفسيق 

وأما الحعفران» فكانا ينكران القياس» ويوجبان العمل به عند التنصيص على علة 
المكم: سواء وج البعيد” بالقياس” أو لم يوجّدء كما هو قول النظام. 


' انظر ترجمته في: الانتصار. ص53 إلى ص56؟ فهارس مقالات الإسلاسكين. (طبعة ريتر)؟؛ لسات 
ا ميزان» ج4/ص 398؛ الفهرست لابن التدسم» ص 206 - ص 207. 

هو جعفر بن حرب الممذاني» معتزلي بغدادي. درس الكلام بالبصرة على أي الهذيل. وله الكتب ف 
الخليل والدّقيق؛ والمجالس مع الموافق والمخالف. وبلغ من زهده في آخر عمره إلى أن ترك كل ما كان 
نلك وتعرّى وجلس ف الماء حتّى كساه بعض أصحابه. وكان أبوه من أصحاب السّلطان فزهد في 
جميع تركة أبيه. وترك آخر عمره الكلام ف التقيق. وأقبل يصنّف ف الجليل الواضح؛ نحو كتاب 
الإيضاح ونصيحة العامّة و كتاب ا مسترشد وكتاب التعليم وكتاب الأصول ا خمسة و كتاب الدّيانة. 


عل 


فلا يزال كذلك إلى أن توفي سنة 166 هب. 
حول ترجمته راحع: طبقات ا معتزلة» ص 281 إلى ص 283؛ تاريخ بغداد» ج[آص162؟؛ لسات 
اليزاذء ج2/ص113؛ ابن التدسم.» ص55؛ شرح الأزهارء ج1|ص10؛ مروج التعب» 
ج4/ص 103 ؛ الانتصارء ص57 وص74 وص 82. 

اق الأصل : يلعب. 

' غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة ني الأصل. 


أبو جعقر محمّد بن عبد الله الإسكافي! 


تلميذ جعفر بن حرب. حكى الكعبي أله كان خاطلا: وكان عمه وأمّه بمنعانه من 
الإعلاف” في طلب الكلام ويأمرانه بالكسب؛ فضمّه جعفر إلى نفسه فكان يبعث” إلى 
لتق .كور شري درهيا 

حكى الكعبي أن الإإسكاق حضر مع أبي عيسى الورّاق» فاحتج أبو عيسى على قوله 
بالإرجاء'ً» فقال: "للعاصي طاعاتء فيستحق” بها الثواب. وذلك التواب لا يصل إليه إلا 
إذا ترك الله عقابه أصلاء أو إن عاقبه <...>"), لكنّه لا يخلده في العقاب بل ينقله” إلى 
دار الثواب”. فقال الإسكافي: "فمًا قولك فيمّن آمن بالله وملائكته. إلا أنه كُفر محمّد - 
عليه السّلام-: فإنّه لا يصل ثواب معرفته بالله إل على الوجهين المذكورين. وذلك 
بقتضي” أن لا يكون عقاب الكافر مؤيِّدَا". فعتد ذلك التزم الورّاق وابن الرّاوندي' القول 


بالموافاة. 





| هر محمّد بن عبد الله الإسكائي. وكنيته أبو جعفر. وكان فاضلا عامًا. وله تسعون كتابا في الكلاى 
منها: كتابه ف نتمض كتاب العثمائية (طبع في القاهرة بعناية الأستاذ عيد السّلام هارون سنة 
5ذش). و كتاب القاضي بين ا مختافة . 

حول ترجمته راحع: طبتّات المعتزلة» ص285؛ الحاكم. لوحة 61؛ ابن المرتضى» ص78. 

غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة ف الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 

* وردت في الأصل إضافة لعبارة: وإن عاقبه, لكنّ التاسخ شطب هذه العبارة؛ فضلا عن كون إضافة 

هذه العبارة ف هذا الموضع لا وجه لا. 

غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 
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هشام بن عمرو الفوطي' 


[أ -] كان يبالغ في الاعتزال حتّى امتدعة من إضافة الختم والطبع والسسَّدّ وأمتالها 
إلى الله -تعالى-: مع قوله: «إختم الله على قلوهم»”. (إبل طبع الله عليها بكفرهم6* 
لإوجعلنا من بين أيديهم [أ-43و] سدًا ومن خلفهم)”. 

ب - الأعراض لا تدل على الله -تعالى -» لأنْ الأعراض لا تُعرف” إلا بالتَظر 
ودليل إثبات الصانع يجب أن يكون مُعلومًا بالضّرورة. وهو مذهب تلميذه عبّاد. 

]| ج - الإمامة لا تنعقد” آيام الفتنة. وزعم أبو بكر عبد الرّحمان بن كيسان الأصم 

أن الإمامة لا تنعقد” إلآ بالإجما ع؛ وإنّما أراد بذلك اللعن في إمامة علي. 

د - كفر من قال إِنّ اللحنّة والتار مخلوقتان . 

ه- مع التاس من أن يقولوا: "حسبنا الله ونعم الوكيل"؛ لأنَ الوكيل أقل حالاً 
ا كل 


و حوابه: أن الوكيل في اللغة بمعين: الكائي. 





| غر منقرطة في الأصل. 
حول ترجمته راجع: طبهات_ امعترلة. ص 271-ص 272؛ الفهرست » ص214؟؛ الانتصار» ص48 
اك 50 ج120 إلى ص122 ؟ لسسان ا ميزاك» ج6/ص195 . 


5 ما عم يدق 
غير منقوصة قل الأصل . 


1١ 


* :شورة البقزة (42 الآية 7. 

* سورة النّساء (4) الآية 155. 
سورة يس (36) الآية 9. 

١‏ في الأصل: يعرف. 
غير منقوطة في الأصل . 

غير منقوطة ف الأصل. 


0 0 
خْ 2 ه53 1 
غير منقوطة ف الأصل. 


3ك2 


و -المعدومات قبل حدوثها ليست أشياءء ويعد عدمها تكون أشياء. 


الله 1 2 6 © ع 
3 كان يجوز القعل والغلبة على مخالفيه. وأعذ أموالهم سرقة وغصبًا. 


! غير منقوطة فٍِ الأصل. 
7 غير منقوطة في الأصل. 
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أبو الحسين عبد الرّحمان بن محمّد الحيّاط' 


أستاذ أبي القاسم الكعيَ. كان يُبالغ في القول بأن المعدوم شيء حتّى قال: "الجرهر 
لل 1 .2 ا ف 5 9 2 

حال عدمه جوهر وجسم". وأكثر أقاويله مواققة لقول الكعبي. وكان الحبّائي يفضّل 
الكجي عليه. 

ولتذكر بعض ماروى الكعبي عنه من التكت: 

أ - سأل الخيّاط رجحل من الإماميّة عن قول رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
لأبي بكر: "لا تحزن"؛ إن هذا التهي: إن كان فيا عن الطاعة» كان 3 فاعلاً للقبيح؛ 
وهو غير جائز؛ أو عن المعصية» فيلزم أن يكون أبو بكر فاعلاً للقبيح. فقال الخيّاط: "قول 
الله -تعالى - <...> لموسى بن عمران: الا تخف26, إن كان فيا عن الطّاعة, فإن الله 
فاعل للقبيح؛ أو عن المعصية» فيكون موسى -عليه السّلام- فاعلاً للقبيح. فكلما جَعلته 
جوابًا عن ذلك. فهو جواب عمًا ذكرت". 

ب - سأل إماميّ آخخرء وقال: "إن النِي© -عليه السّلام-» لا أمر عمر ين المنطاب 
-رضي الله عنه- يوم الحديبيّة | أن يُمضي إلى مكّة برسالته» فأخيره عمر بقلة” عشيرته 


انظر ترجمته قْ: تاريخ بغداد. ج11|ص87! لسان اميزان» ج4أص8؟؛ معجم المؤلفين» 
ج5امر213؛ الأعلام. ج4اص122؛ تاريخ الثراث العري» ج2|ص405-ص 406؛ في عدم 
الكلام. ج1/ص270 إلى ص288. 

3 غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

وردت في الأصل إضافة لعبارة: قول الله -تعالى-, لكنّ التاسخ شطب هذه العبارة؛ فضلا عن كون 
إضافة هذه العبارة في هذا الموضع لا وجه ها 

* سورة طه (20) الآية 221 وسورة طه (20) الآية 67» وسورة التمل (27) الآية 10» وسورة 
القصص (28) الآية 31. 

' غير منقوطة في الأصل. 
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مكّة)” وشدة قريش عليه لغلظته عليهاء وأن عثمان أؤلى هذه الرّسالة منه؛ فلا يخلو” ذكر 
عمر هذه الأمور إمّا لاعتقاده بأن البَِيّ -عليه السّلام- كان يعلم هذه الأمورء وهو باطل؛ 
أو” لأنه هو خالف أمر الرّسول» وذلك يقتضي” القدح فيه". فعارضه الخيّاط بأله - 
تعالى- قال لموسى لا أمره أن يُمضي إلى فرعون: "قال موسى: (إربّ اشرح لي صدريء 
ويسّر لي أمريء واحلل عقدة من لساني يفقهوا قولي6”» وقوله: (إهارون هو أفصح مني 
لسانا” فذكر موسى هذه الأمور إِمّا أن يكون لاعتقاده أن الله -تعالى- ما عَلمٍ هذه 
الأمور أو لأنه خالف أمر الله» وكلاهما” يوحيان الطعن في موسى -عليه السّلام-. وكلما 
جَغلته''' جوابا عن ذلك» فهو جواب عمًا [أ-43ظ] ذكرتموه. 

جَ - حكى الخيّاط عن بعض أصحابه أنه قال: "حضرت في بعض البلاد الجا' 
غلب عليها الخوارج؛ وإذا 12 وقد أذ رجلا جَن جناية ليس لما ف ناب 13 الله 
-تعالى - حد معيّنء فرجع إلى أصحابه فيه فلم يجدوا مَخلصاء فقال: "قد رأيت أن 


' نل استوعةى الأسل. اغر 

غير منقوطة في الأصل . 

وردت كلسة: بمكة مضافة في المامش. 
غير منقوطة ف الأصل. 
ف الأصل : و. 

غير منقوطة في الأصل. 

* سورة طه (20) الآية 25 إلى الآية 28. 
* سورة القصص (28) الآية 34. 

في الأصل: كلامهما. 

''' في الأصل: جعله. 

١ 


9 


غير منقوطة في الأصل. 
*' غير منقوطة في الأصل. 
! غير منقوطة في الأصل. 
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أضرب لالصحف بعضه 05 ثلاث مرّات» ثم أقتحه» فما خرج من اث 
فرضوا بذلك: ففعل بالمصحف ما ذكرء ثم فتحهء وإذا فيه: ([سنسمّه على 
فقطع أن الحاني. 


' غير منقوطة في الأصل. 
* سورة القلم (68) الآية 16. 


أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود 


البلخ ' انك -2 


وقد صنّف ابن مثنويه” كتايًا كبيرًا فيما خالف فيه أبو القاسم أصحابه ولا يُمكن 
الاستقصاء فيه هاهناء لكنّا شير إلى بعض ذلك: 

أ - مَنَع من كون الله -تعالى- مُريدًا وكارهًا" في الحقيقة”. 

ب - منَع من كون الله -تعالى - مُدركا. 

ج - كان من ثفاة الأحوال شاهدًا وغائيًا. 

د - المعدوم شيء؛ لكنه ليس بجوهر ولا عرض. 

ه- أَرْجب على الله فعل الأصلح ف الذّنيا. 

و - أنْبَت صحّة" الحدوث في الماضي أوّلاً. 

ز - أحال قدرة الله على مثل مقدور العبد. 

ح - ما أوجب الثواب على الله -تعالى-» وجَعَله من باب التفضّل”. 

ط - حلاف" معلوم الله -تعالى- لا يُقع؛ ولو وقع, لكان ذلك هو المعلوم. 


غير منقوطة في الأصل . 

انظر ترجمنه في: لسان ا ميزان. ج3/ص 255-ص 256 ؟؛ تاريخ بغداد. ج9/ص 384؟ مدية العارفين. 
ج| اع حه4؛ معجم الؤلفينء ج3|ص31؛ تاريخ التراث العربي» ج2|ص407-ص 408؛ 
الفهرست. ص 219. 

ف الأصل: متويه. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة قي الأصل. 

1 في الأصل: لصحة. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 
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يج - أوجب <...>” ائصافة الجسم من كل جنس من أجناس الأعراض بنوع. 

يد - الألوان” مقدورة للعبد على سبيل التَولّد. 

بح - أنبت' الانطباع. 

يط - المقلد ناج”. 

بي - أحال تخلوً القادر عن الأحذ والّرك. 

ويحكى أنه سأل واحد جماعة من المتكلمين» كان الكعيّ فيهم» عن قول القائل 
الذي لم يكذب قط: "أنا كاذب”". فإنَ هذا الخير يجب" أن يكون كنبا لأله لا لم 
يكذب قطء كان الخبر عن كونه كاذيًا كذيًا' أ؛ ويجب أن يكون صلدقاء لآلهء لا كُذب 


' غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل . 

* غير منقوطة في الأصل. 

1 وردت في الأصل إضافة لكلمة: القضاءء لكن التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 

الكامة في هذا الموضع لا وحه لها. 

” غير مقروءة في الأصل. 

" مطموسة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل . 

* غير مقروءة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 

''' غير منقوطة في الأصل. 


ك0 غير منقوطة ف الأصل. 


هذا الخير. كان هو كاذياء فإخباره عن نفسه يأنّه كاذب يجب! أن يكون صدقًا. فيلزم أن 
يكون الخبر الواحد كذبًا وصدقًا ممّاء وذلك مُحال. قال: "فقلت”: هذا الخير كذب 
وليس بصدق. إِمّا أنه كذبء فلما قَرَّرئه؛ وإمًا أنْه <...>” ليس بصدقء فلأنَ” الخبر 
عن الشَّيء إِنّما يكون صدقا لو كان الخبر عنه مُتَقدَّمًا على الخبره وهو إِنّما يصير كاذبًا 
عند حصول الحرف الأععير” من قوله: "أنا كاذب"» وحيئئذ” ما يقي من هذا الخبر شيء. 
فالحاصل أنه إِنما كذب ف هذا ار ولا يمكن أن يكون هذا الخبر متعلقًا بنفسه حتى 
يكون صدقًا. فهذا [أ-44و] الخير” إِذَا كذب مُطلقًا. 


' غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
أ وردت في الأصل إضافة لكلمة: القضاءء وإضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا وجه ها. 
قٍِ الأصل: لذن. 
* غير منقرطة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
غير مقروءة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
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أبو علي محمّد بن عبد الوهاب الجبّائي' 
وابنه* أبو هاشم عبد السّلاه” 


٠. . <8 ٌ 4. 2‏ ب . 5 3 3 ##ام 5 
هما الشيخان المعتبران في المعتزلة» وزادا على من قبلهما في التفريع والتدقيق . ولم 
يق لسائر شيوخ" المعتزلة في هذا الرّمان تُبّع البتّة”. والحبّائي”» وإن كان أكثر كلام 
ابخان 0 مع . مءه. )1 
وتفريعًا وتشعيبًا » لكن أبا هاشم كان أحذق . 


ولقد كان للحبّائي من التلامذة ابنه' <...>2 أي3 


هاشم ومحمّد بن عمر 
(العتيمري)". وكان بينهما” نزاع شديد في مسألة جواز استحقاق الدَمّ على الإخلال 


| غير منقوطة في الأصل. 
انظر ترجمته راحع: وفيات الأعيانء ج1 أص 608-ص 609 لسان ائيزان» ج5/ص 1 27 ؛ الأعلام 
للزّركلي» ج7/ص136؛ معحم الؤلفين ج10 | ص 269؛ تاريخ الراث ابعري» ج2اص 406- 
ص 407؛ مذاهب الإسلامّين. ج1| ص 280 إلى ص 329؟؛ فهارس مقالات الإسلاميين للأشعري 
(طبعة ريتر): قي علم الكلام» ج1/ص 289 إلى ص307. 
ع متقرطة فق الأفتل. 
انظر ترجمته في: وقيات الأعياذ. ج1 أص 608-ص 609؛ لسان ا ميزان» ج5|ص 271 ؛ الأعلام 
للرّر كليء ج7 اص 136؛ معجم الؤلفين» ج10 أص 269؛ تاريخ الراث العري. ج2|ص 406- 
ص 407؛ مذاهب الإسلاسّين» ج1|ص 280 إلى ص 329؛ فهارس مقالات الإسلاسّين للأشعري 
(طبعة ريتر): ف علم الكلام ج1/ ص 289 إلى ص307. 
* غير منقوطة ني الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
غير مفروءة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
1 ني الأصل: تشعيثا. 


غير منقوطة في الأصل. 


. 3 


بالفعلء حتّى أن ابن عمر كفر أبا هاشم فيه. ومن جملة تلامذة الجبائي”: أبو الحسن 
الأشعريء ثم خالفه ودّل في مذهب (أهل) السئّة» على ما شرَّحَه. 

وأمَا أبو هاشم فلقد كان له من التّلامذة”: أبو عبد الله الحسين بن على” البصري» 
وأبو إسحاق إبراهيم بن عيّاشء وأبو إسحاق إبراهيم بن علي الَصيبني”'» وأبو على بن 
حلاد''؛ ثم أن قاضي القضاة عبد الحبّار بن2! أحمد الأسدابادي. تلميذ”” لأبي عبد الله 


'< وردت عبارة: للججّائي من التلامذة ابنه غير منقوطة في الأصل. 
. وردت ف الأصل إضافة الخرف العطف: وء وإضافة هذا الحرف ف هذا الموضع لا وجه لا. 
الأضا : أبو: 
8 وردت كلمة: الصّيمري مضافة ف الحامش. 

غير منقوطة في الأصل. 

وردت عبارة: جملة تلامذة الجبّائي غير منقوطة في الأصل. 
وردت كلمة: أهل مضافة فقي الحامش. 
غير منقوطة في الأصل. 
قِِ الأصلل: أبو عيد الله. 

غبر منقوطة ف الأصل. 

هر أبو علي محمّد بن خلاد البصري» صاحب كتاب الأصول والشّرع وغيرهما. كان من المتقلدمين. 
درن عليه بالعسكر ثم ببغداد. فيقال: إِنّهِ كان يحب منه العود إلى ناحية العسكر. وينفره عن المقام 
عنده ببغداد وما يذكر من أمره: أنه كان في الاببتداء بعيد الفهمء فكان ربما ييكي لا يجد نفسه 
عليه؛ فلم يزل بحاهدا لنفسه حتّى تقدّم كل التَقَدّم. وكان على إتمام كتاب الشّرح؛ فائفق له بالبصرة 
المقام وهناك الخالدي؛ وهو أصل في الإرجاءء فقدم الكلام ف الوعيد لأحل ذلكء وبلغ فيه الغاية. 
وكل ذلك كان بمسألة أصحابهء وكان يرحع إلى أدب ومعرفة. ومات ولم يبلغ الشيخوغة. 

حول تر جمته راجع: طبقات ا معسرلة ص 4324 ابن التلم ص 247. 

غير منقوطة في الأصل. 


غبر منقوطة ف الأصل. 


وابن عيّاشء وتيرّز أ؛ وهو إن زاد على من قبله في التصنيف والتّفريم” والتدقيق» ولكنه ما 
صار رأسًا ورئيسّاء لأنّه كان تابعًا لأبي هاشم وناصرًا لمذهبه ومُقَرّرًا لقوله. وقد كان 
المّاحب أبو القاسم* إسماعيل بن” عيّاد” على هذا المذهب أيضًا. وبهم ظهر مذهب أبي 
هاشم بعد حفائه. 0 

وخرج من تلامذة القاضي عبد الحبّار جمع من الأفاضلء كأبي رشيد. وأبي محمّد بن 
منويهء وأبي" القاسم” الواسطي”» وحَمّْع من الرّيديّة”. وتتلمذ' لأبي رشيد: الحاكم 


المشمي . 


١خو‏ مقروءة في الاصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

هو أبو القاسم إسماعيل بن أبي الحسن عاد بن العبّاس بن عبّاد بن أحمد بن إدريس الطّالقاني 
الإصفهان, الوزير الملقب بالصّاحب كافي الكفاة . ولد سنة 326 ه. وكانت وفاته بالريّ سنة 
5 ه. 
حول ترجمته رابحع: طبقات ا معتزلة» ص 1 38؟؛ حسين علي حفوظ. مقدّمة رسالة ا هداية والضّلالة 
للماحب؛ معسم الأدبا ج6/ص 168 وص 317. 

' غبر منقرطة في الأصل. 

' غير مقروءة في الأصل. 

* هر محمّد بن زيد الواسطي» ويك بأبي القاسم. وهو متكلم جدلء وله مناظرات تقل القاضي عبد 
الحبار ف كتابه فضل الاعتزال وطبقات امعتزلة نبذة منها. وينتمي أبو القاسم الواسطي -حسب 
الحاكم المشمي وابن المرتضى والقاضى عبد الحبّار- إلى الطبقة العاشرة من طبقات المعتزلة» وهو 
بذلك معاصر لأبي هاشم الحبّائي المتوفى سنة 321 هم. 
حول ترجمته رااحع: القاضي عبد الفبار» فضل الاعتزال وطبقات امعتزلة وميايتتهم لسائر ا لحالفين. 
ص 329؟ ابن ا مرتضىء ا منية والأمل في شرح الملل والتحل»ء ص 193. 

' غير منقوطة ف الأصل. 


والاشتغال” .بشرح أقلويل أبي على وأبي هاشم لا يليق يهذا الموضع؛ لأنَّ كتب 
الكلام مملوءة قي ذلك. 

ولقد كان أجل تلامذة القاضي: أبو الحسين محمّد بن على البصريء لكنّه الفه. 
وخالف أبا على وأبا هاشم في جملة من المسائلء وناصر أقاويل* سائر الشيوخء ووقع 
بسبب ذلك فيه عظيمه. ونحن نشرخ تلك المسائل على الاختصار. 


١‏ في الأصل: تلمدذ. 


7 هو أبو سعد الحسن بن محمّد بن كرامة الدشمي اليبهقي. كان مولده. في شهر رمضان من سنة 413 
ه. سسمع أبا حامد أحمد بن عحمّد بن إسحاق التحار وأبا الحيمين أحمد ابن على بن أحمد قاضي 
الحرمين. وف شوّال سنة 436 هم. سمع أيا تحمّد قاضي القضاة عبد الوهّاب بن الحسن. وحدّث 
عن الأستاذ أبي يوسف. يعقوب بن أحمدء.وروى عن السيّد أبيب طالب ييى بن الحسين الحسي 
بالإحازة من غير وساطة؛ وغيرهم. وأخذ عنه أحمد بن محمد بن إسحاق الخوارزمي» وعلي بن زيد 
البروقان. وروى عنه ولده محمّدء وكان سماعه عليه في سنة 452 هم. وهو علامة عصره وفريد 
دهزه ف علم التفسير وعلم أهل العدل والتوحيد. وله مصنّفات عديدة فْ فنون كثيرةء 42 مؤلفاء 
منها: كتاب تنبيه الغافلين على فضائل الطالبينء كتاب التهديب ف التفسير» كتاب السّفينة في علم 
التاريخ. توفي شهيدا مقتولا بمكّة المكرّمة في شهر .رحب سنة 494 ه. وقيل إن الستبب في قتله: 
الرّسالة الى ألفها المسمّاة بر سالة للشّيخ. 
حول ترجمته راحع: مطلع البدورء ج4/ص413؛ الذريعة إلى تصانيف الشّيعة» ج5/ص122؛ 
تاريخ بيهق» ص 212؛ معام العلملء لابن شهر أشوب» ص 83؟؛ تاريخ طبرستان» ج1/ص 101. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 


أبو الحسين محمّد بن علي البصري' 


خالق أيا على وأبا هاشم والقاضي في عدّة <...>2 مسائل”» وناصر طريقته*: 
أبو عبد الله تحمود الخوارزمي. ولتذكر هاهنا ما حالف أبو الحسين فيه متقدّميه: 

أ - وحود كل شيء ذاته» والموجود يقع على الموحودات باشتراك الاسم. لأن 
الوجود لو كان زائدًا على الذّات» لكان ما ليس .بو جود 0 00 وجودية» ولو 
جاز ذلك جخاز التتسلسل في أن حل الحركة والسكون هل هو موجود أم لا؟ 

: 9 : 

ب - نفى (كون) المعدوم شيئا. 

ج - حصول الجوهر [أ-44ظ] في الجيز أمر زائد على ذاته؛ لكنَ ذلك الرّائد غير 
مُعلْل معي حال في الجوهرء على ما ذهب إليه أبو هاشم بل واقع بالفعل» لْأنْ قيام ذلك 
للع بالجوهر مشروط بحصول ذلك الجوهر ف الحيّر؛ فلو كان حصوله فيه معلّلاً به» لزم 
الثور؛ لأنَ لا كان الوحود نفس الذَّات» فلو كانت الذّات ثابتة”؛ لكانت موحودة 


0 
وهو محال. 


! انظر ترجمته فٍ: السهرست. ص 208. 

* وردت في الأصل إضافة حرف الحرّ: هن؛ وإضافة هذا الحرف في هذا الموضع لا وجه لما. 
1 لٍِ الأصل: المسائل . 

غير منقوطة في الأصل. 

- عوسر فاق الأسا. 

' غير منقوطة في الأصل. 

' وردت كلمة: كون مضافة في الهامش. 

* عن متترطةاق الأصل: 

1 غير منقوطة ف الأصل . 
لل عظموسة 3 الأضل: 


د - 7 التأليف الذي زعم أبو الهذيل وأبو هاشم أنه عَرَضِ واحد قائم ْحَلين؛ 
أنه لو جاز ذلك ف بعض الأعراض؛ لجاز في الكل؛ ولحاز حصول الجسم الواحد في 
مكانين دفعة د 

ه- أثبت” حدوث العالم بطريقة الأحوال لا طريقة3 0 

3+ اجرج 7 المؤثّر: الجواز لا الحدوث؛ لأن الحدوث كيفيّة” متريّبة على الوجود 
محري 5 ' على الإيجاد ري على وجه الحاجة. فلو كان وجه الجا جحةة : الحدوث» لزم 
الدور. 

ز - أنبت الصانع -تعالى- بالقسمة لا بالقياس على أفعال العباد. لأن العلم 
بافتقار” الجائز'"'' إلى الموثّر ضروريً» فلا حاجة فيه إلى القياس. 

ح - أوَل العلم بالله هو العلم بكونه قادراء على ما هو قول أبي هاشمء وترك قول 
أبي الغذيل والقاضي إنّه العلم أن له مخدثا؛ لأن المحدث ليس له يكونه محدناء صفة؛ 
فالعلم به لا يكون علمًا بالله ولا بشيء تان خلا ف !1 كونه قادرًا. 


أ غير منقوطة في الأصل. 
7 غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غير مبقوطة في الأصل. 
ف الأصل: المرتّب. 
غير منقوطة في الأصل. 
في الأصل: المرئب 

* غير منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
''' ف الأصل: الجابر. 

0 ف الأصل: فخلاف. 


ل - مال إلى تفي العلم الحمل» لأن الوصف المشتّرك معلوم على التتفصيلء 
والخصوصية مجهولة على التفصيل. 

بي - يوقف ف مسألة الحرء الذي لا يتجرّأ؛ وقد قرّرناه. 

يأ - المعبنّ بكون القادر قادرًا شاهدًا: اعتدال المزاج» وهو الذي لأحله صحّ منه 
العقل؛ لأنا من عقلنا سليم الأعضاء عقلناه قادرًا. وإن لم يُعلم غيرهء فوجب أن تكون! 
قادريته يهذا القدر. 

يب- المعيّ بكون الحيّ حيّا في الشاهد أنه لا يستحيل” أن يُعلم ويُقدرء وذلك 
3 مزاججه. وبالجملة؛ فقد 3 أن يكون للقادر وللحي»ء بكونه قادرًا وَعَيًا حالة, 
فضلاً عن أن تُنبت معنّى موحبًا لتلك الحالة. والطريق إليه: ما ذكرناه في القادر. 

يج - أثبت كونه -تعالى- قادرًا بالقسمة لا بالقياس, لأن صدور الفعل عنه؛ بعد 
أن م يكن؛ لا يُعقل إلا إذا كان لمن بحيث يصمّ عليه أن يكون مؤبُّرًا وأن لا يكون. 

بد - لم يُثبت الله بكونه قادرًا حا حالاً أصلاً. 

يلت أجت لدان يكونه عالياه نالا ف التصفح”. و نفاها قي العرر. 

يو -ما صرح بإلبات كون الله -تعالى- مُدركا. 

بر لق" لله -تعالى -. بكونه مريدًا وكارهاء أَزيد من الدّاعي» وهو علمه بما 
ف الفعل من المصلحة والمفسدة. واعتمد فْ هذه المسائل الأربع على عَدَم الدّليل. 


في الأصا: يكون. 

١‏ غير منقوطة في الأصل. 
في الأصل: الاعتدال 

غير منقوطة في الأصل. 
غبر مقروءة ف الأصل. 
* غير منقوطة ف الأصل. 


يح- الله -تعالى- مُخالف لخلقه بذاته المخصوصة'؛ لاف ما [أ-45و] قاله أبو 
هاشم من أنّه -تعالى- مُخالف لخلقه بحالة 0-6 الأحوال الأربعة» لأن ذاته -تعالى- لو 
ساوّت سائر الذوات في تمام الماهيّة: لافثَمَر” -في اختصاصه بتلك الصّفة- إلى صفة 
أخرى» ولزم التتسلسل. 

يط - الله -تعالى - يستحيل منه فعل القبيح” نظرًا إلى الداعي؛ وإن صَّحّ منه ذلك 
نظرًا إلى القادرء لأن فعل القبيح يُفضي” إلى المحال؛ وما يفضي إلى المحال مُحال. 

ك - مقدور بين" قادرين صحيح, والله -تعالى- قادر على مقدورات العبد, لأن 
ايك قدو عر انكام وخر لخد رطايق الكر الك زر 

كأ - ذكر أن له طريقين في علمه -تعالى- بالأشياء قبل وحودها. فذكر في أحد 
الطريقين أنه -تعالى- إِنّما يُعلم قبل حدوث الأشياء أنواع ماهيّاهَا؛ وأمّا الأشخاصء فإنّما 
يعنمها عند حدوتها. 

كب- العلم بأن الشّيء سيوجد ليس العلم بوجوده أنه أوحدء بل لا بد من حدوث 
علم آخر. وأمَا أن العلم الأوّل هل يزول أم لا؟ فعنده لا يزول» وعند صاحبه محمود 


الخوارزمي يزول. 


وأقول: لعل أبا الحسين فرع هذا القول على قوله بآنه -تعالى - ال عي 
لأا أنواع ماهيّاها؛ فإن ذلك علم كلي» والعلم الكل لا يتغير بد بتَغير أ العلوم. فأمًا 





غير منقوطة في الأصل . 

. قِِ الأصل : يوجب‎ ١ 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

١‏ وردت عبارة: القبيح يفضي غير منقوطة ف الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 


” ني الأصل: المقدوريّة. 


لو أعترف أنه -تعالى- قبل حدوث الشيء المْعيّن كان عالمًا بأنَ ذلك الشخص سيَحدُث 
في ذلك الوقت ا فعند حدوث ذلك الشّيء لمعيل إن وجب حدوث علم آغبرء 
وَعْب زوال الأوّلء لأنْ الأوّل صار حهلاً. فإن قيل إِنّه لا يصير جَهلاًء لأن العلم بأن 
الشّيء سيوجحد علم بوجوده إذا وجد؛ اغن حدوث علم آخر. وعلى الجملة» فالقول 
نا قول المشائخ أو قول محمود. وأمًا القول بأنّه ييحدث علم آخر وييقى العلم الأوّل 
ضعيف حدّاء ودليله: أن العلم بأن الشّيء سيوجد لو وُحد حال وجود الشيءة أو 
بالعكس؛ لكان ذلك جهلاً. وإذا كان كذلكء فإِنْ تغايره أؤلى. 
كج- كن الممْكن صحيح الوحود عبارة عن كَرْن القادر بحيث يَصمّ منه إيجاده 
ولا يصحّ المقدور صحّة عائدة إليه» لأنْ الصّحّة لو كانت صفة ثبوثيّة لافتقرت” إلى 
. موصوفء بتقدّم” حاصل. ولو كان كذلك؛ لَمَا كان مقدورًا. وهذا مُطردء سواء قيل 6 
الصّحيح هو الذّات أو الصفة. ْ 
كد - القادر لا يمكنه الفعل إلا عند الدّاعي؛ والفغعل عتد حصول الدّاعي واحب 
الوقوع؛ وهذا صريح الجبر. وذكر في بعض المواضع أن صدور الفعل عن القادر لا يتوقف 
على ما الدّاعي. وأمّا صاحبه محمود؛ ققد [أ-45ظ] اعترف بأنه لا بد من الدّاعي؛ لكنّه 
زعم أن حصول الفعل عند تحقّق الدّاعي» وإن صار أُوْلى بالوقوع؛ إلا أنه لا ينتهي” إلى 


! غير منقوطة ف الأصل. 
”غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
* غير مقروءة في الأصل. 
* ني الأصل: فنقلتم. 

* ني الأصل: يكون. 

” غير منقوطة في الأصل. 
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حد الوجحوب. ودليلهم: أنه لولا الداعي لَتَرحَح أحد الطرفيد' المتساويين على الجر من 
غير مُرِجّحء وهو مُحال. 

كه - اختار في خلاف معلوم الله -تعالى- طريقةة الكعيَ» وهي أنه لو وقع لكان 
معلومًا. 1 

كو - توَقُف في الخلاء والملاء» وأكثر مَيّْله إلى التفي. 

كز - زيف أدلّة أسلاقه في أن القادر بالقدرة لا يصحّ منه الاختراع” وإثباد 
الأحسام» ثم لم يُذكر فيه دلالة؛ وهو -حيئذ- لا يُمكنه إبطال” قول المفرّضة والقائلين 


بالمتوسّطات. 
كح- يُجعل الألم وَاللّدّهَ نفس إدراك اناق [و]اللائى واعتمد فيه على ب 
الدّلالة على الزائد. 


كط- العلم بأنَ الحاسّة -مَهْمَا كانت سليمة”, والمحسوس كان حاضرًا أو الشرائط 
.انس 7 8 5 2 ١‏ 
بأسرها موحودق فإنه يجب حصول الإدراك- علم ضروري» و 000 


نظريًا. 


في الأصل: الطريقين. 

غير منقوطة في الأصل. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
في الأصل: فائها. 

“ غير منقوطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
'' مطموسة في الأصل. 


سو 


لوكا 
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كا للمغناطيس نخاصيّة جاذبة؛ ورَعَم أيضًا أن التبات, عند الرَّرْعَ و السسّقي 
وسائر الشرائط. واحب. وقد مال إلى أن يكون الولدء عند وقوع التطفة في الرّحم» مع 
سلامة الأحوال» واحب. وبالجملة» فهو شديد الميّل إلى القول بالطبائع والخواصض» شديد 
اليل ل الاستدلال بالطرد والعكس. 

ل - العلم بالمدركات» عند حصول الإدراك» واجحب» لافا لما ذهب أسلافه إليه 
ص أن ذلك يفعل الله -تعالى -» واعتماده على الطرد والعكس. 

لب - أبطل القول بالشّعًا ع, وإلاً وجب أن لا يِرَى المقابل عند هبوب الرّياح. 

- مال إلى القول بالانطباع. 

لد - العلم بأن المقابلة شرط علميّ ضروري. 

5 اس 2 2 ع 

له - قدَّحَ ف طريقة التمانع» بناء على قوله: الفعل لا بد فيه من الدّاعي. فإذا 
ن3 حكمين اتحدًا في الذاعي فلا يحصل الاختلاف* 

لو - اذّعى العلم الضروري بكوننا فاعلين. وقدح قِِ ادلة سلفه؛ ويقال انه قول 
البصري الأوّلء لأن العلم بحسن المدح والذمّ مشروط بالعلم بكونه فاعلاً. وإذا كان الأول 
ضروريّء كان الآحر أؤلى بذلك. 

لز - المتولدات غير واقعة بالقادرء لكنّها موجودة عن أسباتما؛ وتلك الأسباب هي 
الواقعة بالقادر. وهو قريب تا حَكيّنا عن غامة, لأن القادر قد يموت حال حصول ذال 
الأثر! فالميّت لا يكون موجدًا. 


900 . 53 
لح - النظر رتيب علوم ضرورية . 


غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل ‏ 
” ني الأصل: كانا. 

1 ن الأصل: الإخلاف. 
غير منقوطة ف الأصل. 
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لط - تلك العلوم الغتروريّة' المرئّبة موجبة للعلم التظري» [أ-46و] لأن من علم 
أن-هذا ظنيء وكلّ ظلم قبيح؛ قمع حضور هذين العلمين يستحيل” أن لا يحصل العلم بأن 
فو أت 


٠. 3 -‏ . 4 - - 
م - العقل يّنأ القلب إذا كان سليمّاء وهي موحبة” للعلوم الضرورية”. 


هأ - قدح ف أدلة سلفه ف إبطال الكرامات» واعترض عليها. 
6 7 د.ساام - 1 
مب- سن" لوجوب اللطف وجه مُختص به ولكنَ وجوبه تبع لوجوب الملطوف 


1 


مج - مال إلى إيتجاب” الأصلح في الدّنيا نَظرًا إلى الوجود إذا لم يفض إلى التّسلسل» 
أن الدّاعي حاصل والموانع زائلة» فيجب الفعل. 

مد. - جوز التوبة عن بعض المعاصيء مع الإصرار على الباقي: لإجماع الأمّة على أن 
اليهودي إذا أسلوء مع الإصرار على غصب_شعيرة واحدةء فإنه يصحّ إسلامه. 

هه - أوحب الإمامة عَقَلاً على الخلق؛ لأنها تدفع الضّرر وأنّه واحب. 

مو - ليس للكلامء بكونه كلامء صفة مُعلّلة بالإرادق خلاا لأبي على وأبي 
هاشمء لأنّه ئيس للحره ف الى يأتلف” منها الكلام وجود على الاجتماعء ليكون مَحَلا 


اللاو الممة 


غير منقوطة قي الأصل. 
وردت عبارة: العلمين يستحيل غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل . 
غير منقوطة في الأصل. 
غبر منقوطة ف الأصل . 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 


: 
0100 
غم منقوطة ف الأصل. 


مز - لا يجوز إطلاق اسم الشيء على المعدوم الصرف. 

مح - ظاهر كلامه مُشعر بأنْ الطّلب الذي تقول عند قولنا: "افعل" (مغاير)* 
للإرادة وهو قريب من الكلام التفساني الذي يقول الأشعريّة به. -. 

مط- اعتقاد أن الشّيء يكون, واعتقاد أن لا يكون, لا شك أنْهما [لا] يجتمعان 
الب فامتناع الاجتما ع للتَضَادٌ أو لعدم الدّاعي» توقف فلخ :2 

ن - النظر فْ الشّبهة يوجب الجهل؛ لأن من اعتقد أن الإننسان واحبء والواحب 
ع" عن التي انع قور عدن لتيل محعين أن اله فصل سناد أن الانسان 
عي" عن السب وهو جهل. 


وأمًا أصول الفقه, فقد خالف فيها القاضي ف مسائل: 

أ - الأمر للوحوب» لأنّ تاركه عاص؛ والعاصي مُستَحقَ” للعقاب. 

ب - النهي يدل على الفساد ف العبادات دون المعاملات. 

جُ - الألف واللم الداخحلان على الاسم المفرد اج يفيدان الاستغراق” » وق الجميع 
يقيد أنه الحس. الاستثناء والتأكيد فِ أحدهما دون الثاني. 


مه 


١‏ 8 الأصل: على. 

: وردت كلمة: همغاير مضافة قي الهامش. 

” غير مقروءة في الأصل. 
معطموسة ف الأصل. 

* وردث في الأصل إضافة لكلمة: فيهء لكنّ التاسخ .شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكلمة في هذا الموضع لا وجه لما ع 

' غبر منقرطة في الأصل. 

” غير منقرطة في الأصل. 

ف الأصل: يستحق. 

' غير منقوطة في الأصل. 
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ه - جوز تأخير البيان في المحمل' دون العموم, لأنَ المحمل لا يوحب التّلبيس» 
والعموم يوجبه. 

ه- أوجب في المنسوخ أن يقارئّه نان أنه سينسّخ بعد ذلك ذَفْعًا للتلييس. 

و - التواتر يُفيدة العلم التظري» على ما قاله الكعبي” . 

ز - أَلْبَتَ” كون عبر الواحد حُجّة بالعقل. 

ح - أَْبِتَ كون القياس ححّة بالعقل. 

ط - مَالَ إلى أنْ كون الإجماع ححّة؛ والقياس ححّة مسألة طبّية” لا قطعيّة. 
وطريقه في الكل أنْهِ يَتَضْمّن دفع مفسدة مظنونة”» فيكون [أ-46ظ] واجبًا. 

ي - العلوّ غير مُعْبّ" في الأمرء بل تبر" أن تذكره على سبيل الاستعلاء. 

واعلم أن كلام أبي الحسين في كلاً'' الأصوليْن كلام متينء وإِنّما يعرف قدره مَن 
نظر فيه بعيْن الإنصافء وقابَله بكلام مُن قبله, حتّى تحد التفاوت”' الشّديد والبؤد 


العظيم' . 


وردت عبارة: جور تأخير البيان في المجمل غير منقوطة في الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل . 

غير منقرطة في الأصل. 

غيز منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
وردت عبارة: ححجّة مسألة طيّبة غير منقوطة في الأصل. 
وردت عبارة: يتضمّن دفع مفسدة مظنونة غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 


والعحب من أبي” محمّد بن الحسين بن عيسىء المعروف بابن” العارض» صاحب 
كتاب النتكت و كتاب المسائل في أصول الفقه. أنّه ها ذكر شيئًا في هذين الكتايت 4 إل 
ما شاء الله- سوى ها أخذ من ا معنمد في أصول الفقه لأبي ال حسين؛ ثم أنه يحكي عن أبي 
القاسم” والقاضي وغيرهماء وما ذكر أيا الحسين لا بالقليل ولا بالكثير. وإذا حاول 
اختيار قول أو تفضيل” في شيء من المسائل أخخذ قول أبي الحسين» م ينسبه إلى نفسه؛ 
وذلك من سوء المعاملة. نسأل الله أن يعصمنا منه. 


1 غير منقوطة كن الأصل ‏ 
3 

غير منقرطة ف الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
* غير مقروءة في الأصل. 
5 غير منقوطة قْ الأصل. 
' غم مقروءة قي الأصل. 
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أبو بكر أحمد بن علي بن الأخشاد' 


هذا الرّحلء وإن كان مُتقدّم2 على أبي الحسين زماناء لكن لتآخّره عنه علماء 
أخرناه في الذكر. وهو تلميذ محمّد بن عمر (الصّيمري)” الذي كان تلميذ” أبي علي 
لحيائي” وععصمًا لأبي هاشم. ولقد كان للأحطدلة" كولة وصزلة» وبينهم وبين أصحاب 


م 
أبي هاشم مخاشنات. 


ولتذكر بعض انفراداته: 
| - رَعَم أن الروح جسم مُنْساب في البدن. وهذا غير بعيد» إذا كان المراد: 


الأجداءة الأصليّة الباقية من كل عضو. 


| حول ترجته راحع: الفهرست. ص 220-ص 221؛ لسان اليزان» ج1أص231؛ معجم الولفين 
جاه 320 وج2/ص23-ص24. 

* غير منقوطة في الأصل. 

د في المن: الصميري. ثم صحّحها التاسخ ف الهامش كما أثبتناها. 

* غير منقوطة في الأصل. 

3 غير منقرطة في الأصل. 

١‏ أتباع أخشد بن أبي بكرء تلميذ محمّد بن عمر الصّيمري. وهم يكفرون أبا هاشم وأتباعه. 
انظر : فرق وطيقات ا معتزلة» ص 106؛ وياب ذكر العتزلة» ص 59؛ وا منية والأمل» ص 185. 

” هم أتباع أبي هاشم عبد السّلام بن أبي علي الحبائي. وتسمّى هذه الفرقة: البهشميّة. وهم يثبتون 
الحال ويجوّزون أن يعاقب الله -تعالى- العبد من غير أن يصدر عنه ذنب. 
انظر: الشّهرستاني: (طبعة كيلاني) ج1/ص278» و(طبعة بدران) ج1/ص7/3؛ المقريزي» 
ج2 اص 348؛ الفرقء (طبعة آفاق) ص 169» و(طيعة عبد الحميد) ص184؛ الللء ص 129؛ 
النية؛ ص 181؛ فرق وطبقات العتزلة» ص 100؛ التبصيرء ص86؟؛ ا معترلة» (طبعة جار الله)» 
ص153؛ الإسفرايي» ج1 ص 80؛ ا مواقفء ص8 41. 

5 في الأصل: للأجزاء. 


ب - قال باتنطباع المرئبات في الرّأي. 
ج - نقلنا' قوله في الكرامات. 
وله أقاويل أحرى ف دقيق الكلام لا تليق يذا الموضع. 


' غير منقوطة في الأصل. 


فصل 


قالت المعتزلة: "العدل هاشمي' والجير أموي". روي أن علا حرضي” الله عنه-, لا 
اصرف من فين قام إليه شيخ وقال: "أخيرنا عن مسيرنا إلى الشّام أ كان بقضاء 
وقدر؟" ع3 على -رضي الله عنه-: "والذي حلق 0 وبر كر ما هبطنا وادياء 
ولا علونا قلعة, إلا ا وقدر". فمَال الشيخ/: "عند الله أحتسب عناي ما أدى لي من 
الأجر شيعا" فقال -عليه السّلام-: "للك نظن قضاء حتمًا وقدرًا لازْمّاء لو كان كذلك 
لبطل الثواب والعقاب, وسقط الوعد والوعيد, وما كانت 5 من الله لائمة 5 ولا 
محمدة لحك ولا كان النقيند أوْلى بالثواب من المسيء؟ وتلك مقالة إخوان <.., >” 
الشيطان» وعبدة الأصنام» وخصوم الرّحمانء وشهود الزّور؛ وهم قدريّة هذه الأمة 
وبجوسها؛ إن الله -تعالى- أُمَر تخبيرًا ونمى تحذيرّاء ولم يكن جَبْرَاه وإلاّ بَعَثْ الأنبياء عَبنا. 
وذلك ظنّ الذين كفروا؛ فويل للّذين كفروا من النار"؛ فقال الشّيخ: "وما ذلك القضاء 


' غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
( غير منقرطة ف الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
* غير مقروءة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوظة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
وردت في الأصل إضافة لكلمة: أن لكنّ التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكلمة في هذا الموضع لا وجه ها. 
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[أ-47و] والقدر الذي ساقنا؟"» قال: "أمْر الله بذلك وإرادته"» مم تلا: الإوقضى ربك ألا 


0 | 2 3 7 2 
تعبدوا إلا إِيَاه وبالوالدين إحسانا ء فنهض الشيخ” مسرورًا .مما سّمعء وأنشّد” يقول: 


أنت الإمام الذي نرجو بطاعته يوم التشور من الرحمان رضوانا 

أوضحت من ديننا ما كان ملتبسا جزاك ريّك عنّا فيه إحسانا 

فليس معذرة في فعل فاحشة قد كنت راكبها فسقا وعصيانا 
أوقعه فما عبدت إذن يا قوم شيطانا 

ولا أحب ولا شاء الفسوق ولا قبل الولي له ظلما وعدوانا 

أي نحسة؟ وقد صحّت عزعته والعرش أعلى دال” لله إعلانا 


قلتُ: هذه الحكايةة معارّضة با رّوى الإمام أبو القاسم بن ع ف ا 

6 5 0 5 ع 5 وي 3 1 2 
بإسنادة: ال على بن ألي طالب سأله سائل عر القدر » فتَال: طريق دقيق» فلا تمش 
٠. 5 0 35‏ لل 4 . ”0 4 1ه 8 كا 10 5 ص 
فيه . فقال: "يا أمير المؤمنين» أخبرن عن القدراء فقال: بحر عميق, فلا تخض" فيه)» 


وال" : "يا أمير المؤمنين» أخيريأ عن القدر". فقال: "سر حفي” فلا تفشه" فقال: "يا 


| سورة الإسراء (17) الآية 23. 


ار 


غير منقوطة ف الأصل . 

و الأصا : أنشأ. 

غير مقروءة في الأصل. 

ف الأصر: ذال. 

غير منقرطة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

غبر منقوطة ف الأصل. 

في الأصل: القدريّة, ثم صحّحها التاسخ كما أثبتناها. 
"1 عر مقوظة ف الأعماة. 
1ن فوم فى الأمتل. 
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يا أمير المومنين» أخبرني عن القدر"» فقال -رضي الله عنه-: "يا سائل» لك مُشيئة مع 
نشيئة الله -تعالى- أو فوق” مُشيئته أو دون مُشيئته؟ فإن قلت: "مع مشيئته "2 فقد 
ادعِيت الشّرك؛ وإن قلت: "فوقها", كانت مُشيئتك عالية على مُشيئة الله -تعالى-؛ وإن 
قَلِتَ: "دوفا", فقد استغنيت عشيئته" 2 "ألست تقول”: "لا حول ولا قوّة” إلا 
الله العليّ العظيم؟". قال: "بلى"» قال: "تعرف تفسيره؟": قال: "لا يا أمير المؤمنين» 
علّمن تا علمك الله" فقال: "إن تفسيره أن العبد لا كر له على طاعة» ولا على 
معصية, إلآ بالله". ثم قال له: "الآن صرت مُسلمًا. قوموا إلى أحيكم للسّلام» وحذوا 
يده'. ثُ قال على: "لو وَحِدتُ رَحلاً من أهل القدر لأحذتُ عنقهء ولأضربته حتّى 
أكسر عنقه؛ فإنّهم يهود هذه الأمّة ونصارى هذه الأمّة وبحوس هذه الأمّة". 


قال الشافعي -رضي الله عنه- (شعرً)6: 





قما شئت كان وإن لم أشأ وما شكئت إن لم نَشّأ لم يكن 
لقت العباد على ما علمت ففي” العلم تحري” الف والمسنٌّ 
على ذا مننتّ وهذا حذلت وهذا أعنت وذا لم تعن 
[أ-47ظ] فهذا سعيد وهذا شقي وهذا قبيح وهذا حسن 

' غم منفوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

” غم منقوطة في الأصل. 


' غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
وردت كلمة: شعر مضافة في الهامش. 
' غيو منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
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فالبيت الأوّل صريح قِ أنه لا يوحد شيء إل بمشيئة' الله. وقوله ف ا الثاني: 
"ففي” العلم تحزي” الفى” والمسن”" جواب عن أكثر شيه الخصم؛ لألهمء وإن خالفوا في 
الإرادة» إلا أنه لا يمكنهم الخلاف في العلم؛ وكل ما يلزمونه عَلَيّا في الإرادة يلزمهم مثله 
في العلم. تدر ايها كانوا متكلفيق” فى اللميالة: 

رَوَى الشريف المرتضى” أنه اعتصم رويه” وذو الرّمّة عند بلال بن أبي بردة» فقال 
رويه"': "والله ما فحص طائر مخصوضًا ولا تفرمص سبع قرموصًا إلا بقضاء'' (من)*! 
الله وقدره"؛ فقال ذو الرّمّة: "والله ما قدّر الله على الذّئب أكل الشّاة" قال رويه3!: "أ 
فبِقَدْرته أكلها؟ هذا كذب على الذَّئب"؛ قال ذو الرّمّة*! الكذب على الذّئب أؤلى من 
الكذب على الله رب الذئب". 


' غير مقروءة في الأصل. 
8 غير منقوطة ف الأصل . 
” غير منفوطة في الأصل. 
"انق متقرطة فى الأصا. 
” غير مقروءة في الأصل. 
* غير مقروءة في الأصل. 
1 غير مقروءة في الأصل. 
غير مقروءة ف الأصل . 
غير مقروءة في الأصل. 
'' غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

وردت كلمة: من مضافة في المهامش. 
الأصل: روبه. 


غير منقوطة في الأصل. 


عن الأصمعي ' عن إسحاقف بن 0 قال: "أنشدي ذو الرمة: 
وعينان قال الله: "كونا" فكانتا فعولان بالألباب ما يفعل الخمر 


' هو أبو سعيد عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن علي بن أصمع بن مظهّر ابن رياح بن عمرو بن 
عبد شمر بن أعيا بن سعد بن عبد بن غنم بن قتيبة بن معن ابن مالك بن أعصر بن سعد بن قيس 
عبلان بن مضر بن نزار بن معد بن عدتانء المعروف بالأصمعي الباهلي. ولد ستة 122 هب. 
-ريل: منة 123 هب.-. 
كان الأصمعي صاحب لغة وتحوء وإماما ف الأخبار والتوادر والملح والغرائب. سمع شعبة بن الححّاج 
والحمّادين ومسعر بن كدام وغيرهم. وروى عنه عبد الرّحمان اين أحيه عبد الله وأبو عبيد القاسم بن 
سلام وأبو حاتم الستحستاني وأبو الفضل الرّياشي وغيرهم. وهو من أهل البصرة: وقدم يغداد في أيام 
هارون :رشيد. و الأصسعي من التصانيف: كتاب تعلق الإنسان. و كتاب الأجناس. وكتاب الأنوارء 
و كتاب امسرء ر كتاب المصور والمدود. وكتاب الفرق» وكتاب الصّفات» وكتاب الأبواب» 
و كتاب ا ميسر والتقداح» و كتاب. فق الفرس. وكتاب أصول الكلام: و كتاب معان الشّعر. و كتاب 
غريب المحديت... توفي في صفر سنة 216 هم. -وقيل: سنة 215 هف .» وقيل سنة: 217 
ه.- بالصرة -وقيل: .مرو -. 
حول ترجمته راحع: وفيات الأعبانء ج3/ص 170 حص 76 1؛ انباه الرؤاة» ج2 | ص7 19؛ نور 
لقبسء ص 125: بر وكلمان. (الترجمة العربية) ج2/ص 148 إلى ص1 15. 
* هو إسحاق بن سويد العدوي البصري. اجتمع هو وذو الرمّة في بحلس. فأتوا بنبيذ» فشرب ذو الرمّة 
هم يشرب إسحاق. فقال ذو الرمة: 
أمَا النّبيذ فلا يحرنك شاريه 2 واحفظ. ثيابك تمن يشرب الما 
تقال إسحاق ؛ 
أمَا النَبِيذ فقد يزري بشاربه 2 ولا ترى أحدا أزرى به الماء 
الماء فيه حياة الّاس كلهم وف التبيذ إذا عاقرته الدّاء 
ومن يسوّي نبيذا معاقرة 2 بقارئ وخيار الناس قرَّاء 5 
حول ترجمته راجع: الوافي بالوقيات. ج8/|ص 415؛ ابن حبانء» ص 152؛ سمط الاي. ص 683؛ 
'خبر والشّعر ني أماي القا ميء ج2/ص ج4 (وليس شعر ذي الرمّة هذا من المروي الموئق» وهو في 
ملحق ديواتة: ص661). 


فقلت له: "فعولين» خيرًا يكون"؛ فقال لي: "لو سبحت ربحت» إِنْما قلتث: "عينان 
فعولان" وصفتهما بذلك”. 


ومّن روي أنه كان على مذهب العزل من شعراء الطبقة الأولى: أعشى قيس بن 
تعلبة لقوله: 


استأثر الله بالوفاء وبالعدل وولي الملامة الرّجلا 
ومّن قيل إِنّه على مذهب الحبر: وليد بن ربيعة العامري أ لقوله: 


إن تقوى ربنا خير تقى 20 وبإذن الله رببي والعحل 
مَن هداه سبل الخير اهتدى ناعم البال ومن شاء أظل 


وقد حازل الشريف المرتضى تأويل شعر وليد؛ لكنّه ليس بالتأويل” أؤلى من شعر 
الأعشى. 


! كذا في الأصلء, وصوابه: لبيد بن ربيعة العامري. وهو لبيد بن ربيعة الشّاعرء له صحبة وخلق كثير. 


والعامري؛ نسبة إلى عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوزان بن منصور ابن عكرمة بن خصفة 
بن قيس عيلان. وقيس عيلان قبيلة كبيرة يعود إليها نسب العامري. 
حول ترجمته راحع: اللباب في تمذيب الأنساب» ج2/ص 306. 

* غير منقوطة في الأصل. 


فصل 


أن واحدًا من أصحابنا جمع وجوه استدلالاات المعتزلة !1 الله -تعالى - على 


قولحم ثم تكلم عليها؛ وما رأيت؛» في هذا الباب كلامًا أجمع فيه + :وآنا: أذ كر اهالهنا 
خلاصة” ذلك بتوفيق الله وعونه. 


قال: وحدتُ جميع شبههم من آيات القرآن تنقسم'" إلى عشرة أقسام” : 
- فالأوّل": ما في القرآن من إضافة الفعل إلى العبادء لقوله”: (إفويل للذين يكتبون 
الكناب)”. إن يتبعون إلا الظّنَ6”, [8-1هو] (إذلك بأنْ الله لم يك مغتّرًا نعمة أنعمها 
7 5 5 "0 1 8 0 م م 
على قوم حتّى يغيّروا ما بأنفسهم2'"©6 (إبل سوّلت لكم أنفسكم أمر فصير جميل»! أ 


أ .وردت عبارة: المعتزلة بككتاب غير منقوطة في الأصل. 

3 بداية ب: 19 ظ - س1: "بسم الله الرّحمان الرّحيم. اعلم أن الفخر الرَازي ذكر في كتابه الرياض 
الونقة أن بعض أصحابه جمع وجوه استدلالات المعتزلة بكتاب الله -تعالى - على قوهفم. م تكلم 
عليها؛ وما رأيت في هذا الباب كلاما أجمع منه". 

ذ غير منفوطة في الأصل. 

* غير منفوطة ف الأصل. 

فوب 19 ظ - س4 س:: قال: وجدت جميع ما استدلوا به على عشرة أقسام. 

“يي ب 19ظ - س5 :الأوّل. 

' ني ب 19ظ -س6: كقوله. 

* سورة البقرة (2) الآية 79. 

' سورة الأنعام (6) الآية 116 وسورة الأنعام (6) الآية 148» وسورة يونس (10) الآية 266 

وسورة التحم (53) الآية 23؛: وسورة التجم (53) الآية 28. 

سورة الأنفال (8) الآية 53. 

.83 سورة يوسف (12) الآية 18: وسورة يوسف (12) الآية‎ ١ 
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ال فطرّعت له نفسه قتل أخيه', (إمَن يعمل سوءا يجز به56» (كلّ امرئ .ما كسب 
رهين”؛ (إما كان لي* عليكم من سلطان إلا أن دعوتكم6”. وكيف تستعيذ بالله من 
اقطان الدعيى وهو -سبحانه- اقلق لذلك؟ 

- الثاب: ما في* القرآن من مدح المؤمنين على الإيمان: وذمّ الكافر” على: الكفرء ووعد 
الثواب على الطاعة؛ والعقاب على المعصية» كقوله -تعالى-: (اليوم تحزى كل نفس ما 
كسبت ”4 » (اليوم تجزون ما كنتم تعملون6"'؛ (إوإبراهيم الذي وفى ألا تزر وازرة وزر 
أخرى»' '«التجزى كل نفس بما تسعى26'٠(هل‏ تحزون إلا ما كنتم تعملون؟76'؛ لمن 
جاء بالحسنة فله عشر أمثالها6” أ [ب:20و](إومّن أعرض عن ذكري)”'7أولئك الذين 
اشتروا الحياة الدّنيا 94ل (إن الذين كفروا بعد إعافم؟ . 


سورة المائدة (5) الآية 30. 
سورة التساء (4) الآية 123. 
' سورة الطور (52) الآية 21. 
في ب 19 ظ - س 10: لي ساقطة من ب. 
سورة إبراهيم (14) الآية 242. 
غير منقوطة ف الأصل. 
7 في ب 19 ظ -س 14: الكفار . 
في ب 19 ظ -س 14 : ما كسبت ساقطة من ب. 
سورة غافر (40) الآية 17. 
| سورة الحائية (45) الآية 28. 
أ سورة الحم (53) الآية 37-الآية 38. 
سورة طه (20) الآية 15. 
'' سورة التَمل (27) الآية 90. 
سورة الأنعام (6) الآية 160 
”!| سورة طه (20) الآية 124. 
| سورة البقرة (2) الآية 86 
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- الثالث: الآيات الدّالة على أن أفعال الله -تعالى- مُتَرّهة عن أن تكون مثل أفعال 
للخلوقين من التّفاوت والاختلاف” والظلم. أما التتفاوت”, فكقوله: (إما ترى في لق 
الرحمان من تفاوت06» «(الذي أحسن كل شيء خلقه6”, والكفر ليس بحسنء (إوما 
خلفنا السّماوات والأرض وما بينهما إلا بالحقّ6”: (إإِنْ الله لا يظلم مثقال ذرّة وإن تك 
حسنة يضاعفها)”» (إوما ريك بظلام للعبيد6”» (إوما ظلمناهم6” (لا ظلم اليوم6”' 
((ولا تظلمون فتيلة!! 

- الرابع: الآيات الدالّة على ذمَّ العياد على الكفر والمعاصي. كقوله -تعالى-: (كيف 
تكفرون بالله؟50'. والإنكار” والتوبيخ”!» مع العجز على ذلكء: محال؛ وعندكم أنه 
-تعالى- خلق الكفر ف الكافر وأراده منه.» وهو لا يقدر على غيرهءفكيف يويّخه الله 
عليه؟واحتجوا ف هذا المع بقوله-تعالى:(إوما منع النّاس أن يؤمتوا إذ جاءهم الحدى)” 


أ سورة آل عمران (3) الآية 90. 

” غير منقوطة في الأصل. 

' مر منقوطة ف الأصل. 

* سورة املك (67) الآية 3. 

*” مورة السّحدة (32) الآية 7. 

سورة الحجر (15) الآية 85. 

" سورة النّساء (4) الآية 40. 

* سورة فمّلت (41) الآية 46. 

سورة هود (11) الآية 101: وسورة التحل (16) الآية 118: وسورة الرّعرف (43) الآية 76. 
'' سورة غافر (40) الآية 17. 

أ سورة النّساء (4) الآية 77. 

“أ سورة البقرة (2) الآية 28. 

03 ف الأصل: الإمكان. وفي ب 20 و - س9 كما أثبتناها. 

'' غير منقوطة في الأصل. 

“أ سورة الإسراء (17) الآية 94, وسورة الكهف (18) الآية 55. 
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وهو إنكار بلفظ الاستفهام. ومعلوم أن رَحلاً لو حَبْسَ آخر في بيت أ» (يحيث)” لا يمكنه 
الخروج منهء ثم يقول له: "ما يَمْعكَ من التَصرّف في حوائجي؟"؛ كان ذلك منه 
مُستقبحًا. وكذا قوله -تعالى-: إوماذا عليهم لو آمنوا؟06) وقوله لإبليس: [ب-20ظ] 
إما منعك ألآّ تسجد؟6 » وقول موسى لأخيه هارون: (إما منعك إذ رأيته”؟)0 
وقوله: (إفماهم لا يؤمنون؟756: (إفمالهم عن التذكرة معرضين؟76؛» (إعفا الله عنك لمّ 
أذنت لهم؟»”,» لم تُحرّم ما أحل الله لك؟6'!؛ وكيف مجوزا' أن يقول: لم تفعل ما 
خلَفْتُ فيك؟ وقوله:/إلمّ تلبسون الحقّ بالباطل؟24 9ل تصدون عن سبيل اللد؟)13 
[أ-48ظ] قال المّاحب ف فصل له في هذا المععى: "كيف يأمّر بالإعان» ولم يرذه؛ 
ويُنْهى عن الكفرء وأراده؛ ويُعاقب بالباطل» وقدَّره؟ وكيف يصرفه عن الإيمانء ثم يقول: 
(أتى تصرفون)*'؛ ويخلقة! فيهم الإنكء ثم يقول: (أتى توفكون»' ؛ وأَنْشأ فيهم 


" اغين متقوطة ف الأمك, 

وردت كلمة: بحيث مضافة في الحامش. 
سورة النّساء (4) الآية 39. 

سورة الأعراف (7) الآية 12. 

7 إضافة في ب 20 ظ - س 1: ظلوا. 
سورة طه (20) الآية 92. 

سورة الانشقاق (84) الآية 20. 
سورةٍ المدثّر (74) الآية 49. 

* سورة التوبة (9) الآية 43. 

سورة التحرع (66) الآية 1. 

غير منقوطة ف الأصل. 


*' سورة آل عمران (3) الآية 71. 
3 سورة آل عمران (3) الآية 99. 
“1 سورة الرّمر (39) الآية 6, 

15 


غير منقوطة في الأصل. 
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الكفرء ثم يقول: «[كيف تكفرون بالله؟76؛ وخَلّق فيهم لبس الحقّ بالباطل ثم يقول: ( ل 
تلبسون الحقّ بالباطل؟76؛ وصَّدّهم عن السّبيل» ثم يقول: ( م تصدذون عن سبيل اله؟)؟؛ 
وحال بينهم وبين الإبمان» ثم قال: «إوماذا عليهم لو آمنوا؟6”؛ وذَهَب بهم عن الرّشد ثم 
قال: (فأين تذهبون )9 ؟ وأضلهم عن الدين حتّى أعرضواء م قال: 0 
- الخامس: الآيات الين” ذَّكَر الله فيها تخيير” العباد في أفعالهمء وتعليقها بمشينتهب"! 
فمنها قوله -تعالى-: لفمَن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر»' '» «واعملوا ما شود ا 
ا(اعملوا فسيرى الله عمل 4 إن شاء منكم أن يتقدّم أو يتأعر ”ل 


| سورة الأتعاه (6) الآية 95, وسورة يونس (10) الآية 34 وسورة فاطر (35) الآية 3 وسورة 
غافر (40) الأية 62. 
سورة البقرة (2) الآية 28. 

“سوزة 1 عدن ول لكيه 71 

' مبورة آل عمران (3) الآية 99. 

5 سورة اتتساء (4) الآية 39. 

, :سورة التكوير (81) الآية 26 
شورة المدئر (74) الآية 49. 
غبر منقوطة قْ الأصل . 

3غ ررية و الأضل. 

1 عير منقوطة فق الأصل. 

أ سورة الكهف (18) الآية 29. 

“! سورة فعتلت (41) الآية 40. 

*. روسولة سافطة دن كن 7:14:20 اسن 

*! سورة القوبة (9) الآية 105. 

عن للد روك لاي 37 
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ل(فمَن شاء ذكره': [ب-21و] (إفمّن شاء اتخذ إلى ربّه سبيلا4”» (إفمَن شاء انخذ 
إلى ربه مآبا6”. وقد أنكر الله على من نفى المشيعةة عن نفسه وأضافها إلى الله -تعالى-: 
((سيقول الذين أشركوا: لو شاء الله ما أش ركنا ولا أباؤنا#”» لإوقالوا: لو شاء الرّحمان ما 
عبدناه 4" 

- السّادس: الآيات ال فيها أمر العباد بالأفعال والمسارعة إليها قبل فواتها <...>” 
كقوله [-تعالى-]: لإسارعوا إلى مغفرة من ركم)ث (أحيبوا داعي الله وآمنوا به6”, 
(استجيبوا لله وللرسول إذا دعاكم#”'؛ إيا أيها الذين آمنوا أركعوا واسجدوا واعبدوا 
ريكم)''ء «فآمنوا غيرًا لكم36'ء (واتبعوا أحسن ما أنزل إليكم من ربكم)”» 
(وأنييوا إلى ريكم)"' 


| سورة المدَثّر (74) الآية 55 وسورة عبس (80) الآية 12. 
سورة المرّمل (73) الآية 19» وسورة الإنسان (76) الآية 29 

سورة التبا (78) الآية 39. 

ف الأصل: أنفي المشبه. وفي ب 21 و - س 2 كما أثيتناه. 

سورة الأنعام”(6) الآية 148 . 

سورة الرّخعرف [43) الآية 20. 

وردت في الأصل إضافة الحرف العطف: وء ولم يرد هذا الحرف في ب 21 و - س6) فضلا عن كون 
إضافة هذا الحرف ف هذا الموضع لا وجه ها. 

وساقطة من ب 21 و - س 6. 

* سورة آل عمران (3) الآية 133. 

مورة الأحقاف (46) الآية 31. 

سورة الأنفال (8) الآية ب24. 

سورة الحج (22) الآية 77. 

7 سورة التساء (4) الآية 170. 

سورة الرّمر (39) الآية 55. 

سورة الرّمر (39) الآية 34. 
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قالوا: وكيف' يصم الأمر بالطّاعة والمسارعة إليهاء مع كون المأمور ممنوعًا عاجرًا 
عن الإتيان به فكما ميل أن يقال للمقعد الزمن: ا وللزّمن: 0 ولمن 
يرمى من شاهق: "احفظ تسبل" "؛ :فكذا هاهنا: 
- السابع: الآيات الي حَث الله -تعالى - فيها على الاستعانة به» كقوله: (إيَاك نعبد 
وزاك نستعين6”, «إفاستعذ بالله من الشّيطان الرّحيم76) (استعينوا بالصّر والصّلاة76, 
اإاستعينوا بالل" 

وإذك كان الله خالق الكفر والمعاصيء فكيف يُستعان به؟ وأيضًا يلزم بطلان 
الألطاف والدّواعي؛ لأنه -تعالى- [ب-21ظ] هو الخالق لأفعال العباد, فأيّ نفع يحصل 
لبد (من)'' اللطف الذي يقعله الله؟ لكنّ الألطاف حاصلة لقوله [أ-9جو] -تعالى-: 
(أَوْ لا يرون أنهم يفتنون ف كل عام مرّة أو مرّتين؟6''ء «إولولا أن يكون النّاس أمّة 
واحدة6 ”ا (ولو بسط الله الرّزق لمان 26 (فيما رحمة من الله لنت ى؟00 (إن 
الصّلاة تنهى عن الفحشاء والمتكر)”. 


' نيب 21و -س 11: فكيف. 
7 غير منقوطة في الأصل. 

[ في الأصل: اسعى. 

' غير منقوطة ف الأصل. 

3 سورة الفاحة (1) الآية 5. 

' سورة التحل (16) الآية 98. 

" سورة البقرة (2) الآية 153 . 

* سورة الأعراف (7) الآية 128 . 

' يب21. -س 18: فإذا. 

''' وردت كلمة: من مضافة في الحامش. 
'' سورة التوبة (9) الآية 126. 

3 مورة الرّخرف (43) الآية 33. 
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- الثامن: الآيات الدالَّة على اعتراف الأنبياء بذنو ف وإضافتها6 إلى أنفسهمء لقوله” 
-تعالى- حكاية عن آدم -طليه السّلام-: (إريّنا ظلمنا أنفسنا6”» وعن يونس -عليه 
السّلام-: (سبحانك إلى" كنت هن الظَالمينَ)” ؛ وعن وض (رب إنْي ظلمت 
نفسي»#' وقال يعقوب”' لأولاده: إبل سوّلت لكم أنفسكم أمرا#””. وقال 
يوسف"': (إمن بعد أن نزع الشيطان بيئ وبين احوني6”'. وقال نوح -عليه السّلام-: 
(رب إِني أعوذ بك أن أسألك ما ليس لي به علم6” 2 وقال أيضًا: (وإني كلما دعوقم 
لتغفر هم 7 


لعباده ساقطة من ب 20 ظ - اس 4. 

سورة الشتورى (42) الآية 7 2. 

: سورة آل عمران (3) الآية 159. 

سورة العنكبوت (29) الآية 45. 

7 غير منقرطة في الأصل. 

فِ الأصل: أضافهاء وفي ب 21 ظ كما أثبتناها. 

” في ب 21 ظ - س 7: كقوله. 

* سورة الأعراف (7) الآية 23. 

' سورة الأنبياء (21) الآية 87 

1 إضافة في ب 21 ظ - س 9: عليه المّلام. 

سورة القصص (28) الآية 16. 

”!ا إضافة في ب 21 ظ - س9 س 10: عليه السّلام. 
' سورة يوسف (12) الآية 18» وسورة يوسف (12) الآية 83. 
”' إضافة ني ب 21 ظ - س 10 س 11: عليه المّلام. 
سورة يوسف (12) الآية 100. 

سورة هود (11) الآية 47. 

.7 سورة نوح (71) الآية‎ ١ 
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قالوا: فهذه' الآيات كلها دالّة على اعتراف الأنبياء -عليهم السسّلام- بكوم فاعلين 
لأفعالهم؛ دون الله -تعالى-. 
- التاسع: الآيات” [الدَالة] على اعتراف الكفار والعُصاة أن كفرهم ومعاصيهم كانت 
منهم؛ لقوله -تعالى-: (إولو ترى إذ الظَّالمون موقوفون عند ريّهم)” إلى قوله: (أنحن 
صددناكم عن الهدى [ب-22و] بعد إذ جاءكم بل كنتم بحرمين6”؛ وقوله: لإما سلككم 
في سقر)”. [وقوله:] كلما ألقي فيها فوج سألهم خحزنتها” إلى قوله:(إفكذبنا وقلنا©”؛ 
وقرله: «أولتك يتمهم نصيبهم من الكتاب6” [إلى قوله:] (إفذوقوا العذاب بما كنتم 
ون" 
- العاشر: الآيات الدّالة الي ذكر الله -تعالى- 000006 يوجد منهم في الآخرة من 
لتحسّر على الكفر والمعصية» وطلب الرّحجعة» كقوله -تعالى-: «وهم يصطرحون فيها: 
[ريّنا أخرحنا] © 'ء [وقوله:] (ريّنا أخرجنا منها6”'؛ وقوله: (إقال رب إرجعون 13 لعلي 


' فيب 21 ظ-س 15:هذه. 
إضافة ني ب 21 ظ - اس 15: الدالة. 
ذ سورة سبا (34) الآية 31. 

* سورة سبا (34) الآية 32. 

* سورة المدثر (74) الآية 42. 

' سورة الملك (67) الآية 8. 

' سورة الملك (67) الآية 9. 

*' سورة الأعراف (7) الآية 37. 

' سورة الأعراف (7) الآية 39. 

"' ها ساقطة من ب 22 و - ص 5. 
'| سورة فاطر (35) الآية 37. 

“! سورة المومنون (23) الآية 107. 


“' ني الأصل: ارجعون. 
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أعمل صالحا'» (ولو ترى إذ المحرمون ناكسوا رؤوسهم عند رتهم6”: (أو تقول حين 
ترى العذاب: لو أن لي كرّة فأكون من المحسنين بلى6”. 

قهذا جملة” (ما)” ذكره من وجوه الاستدلالات للمعتزلة بالقرآن» على قوهمء في 
مسألة المخلوق. 


والجواب من حيث الإجمال والتفصيل: 

- أمَا الإجمال: المعارضة بعلم الله -تعالى-. فإِنَ ما علم وقوعه استحال أن لا يقع؛ وما 
علم عدم وقوعه استحال أن يقع. فلئن” قال: "لاف معلوم الله -تعالى - ليس مُحالاً في 
تفبية": قلناة "الضّدان [ب-22ظ] كل واحد منهما ممكن الوجود ف نفسه؛» مع أن 
الجمع” بينهماً محال. وإذا كان ذلك كذلك؛ فالأمر [أ-49ظ] بخلاف معلوم الله 
-تعالى -» وإن كان مُمكنًا في نفسه. إلا أن الجمع بينه وبين علم الله -تعالى- محال. وإذا 
كان كذلك. فالأمر بخلاف معلوم الله -تعالى-» مع وجود ذلك العلمء كالأمر بالجمع بين 
الضدين. فظهر أنّه لا فرق بين الأمر ببخلاف” معلوم الله وبين الأمر بالجمع بين الضَّدّين". 
ولقد كان واحد من أذكياء المعتزلة يُسَّمّي سؤال العلم بعدوٌّ الاعتزال» وكان يقول: "لولاه 
تم الست لنا". 


سورة المؤمنون (23) الآية 99-الآية 100. 
. سورة السّجدة (32) الآية 12. 

* سورة الزّمر (39) الآية 58- الآية 59. 

٠‏ في الأصل: جملتها. 

وردت كلمة: ما مضافة في الهامش. 

' غير مقروءة ف الأصلء وف ب 22 و - اس 15 كما أثبتناها. 
9 في الأصل: الجميعء وصوايه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد في ب 22 ظ -ا س 1 
غير منقوطة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 
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وبالخبر' أيضّاء إن الله -تعالى- أبر عن أقوام أنهم لا يؤمنون أنَ” وقوع لاف 
غير" التاق - مهال 

وأيضًا قصدور الفعل عن العبد إِمّا أن يكون عند استواء الدّاعي أو عند ترحيح 
بعضها على بعض. فالأوّل مُحال: فَإِنَ ترح أحد طرف الممكن على الآخر» مع 
استرائهها ع كل الوحوه. مُحال. [ب-023] والثاني يقتضي 3 توجّه الإشكالات 
بأسرها عليهم: لأن الفاعل لذلك الدّاعي ليس إلا الله -عرٌ وجل-» عبد ختصوله حب 
حصول الفعلء وعند عدمه لا يمكن. فحينئذ يتوجّه القول بالحبر» وتتوجّه عليهم تلك 
الإشكالات. 

ثم أن هذه الآيات مُعارّضة بالآيات الكثيرة الدَالَّة على أن جميع الأفعال بقضاء الله 
وقدره» كقوله: #الله حالق كل شيء6”, وقوله: تم الله على قلوبهم6 » (ومّن يريد 
أن يضلّه يتبعل صدره ضيّمَا حرجا ؛ وبالأخبار الكثيرة. 


- وأمًا التفصيل؛ فنقول"': الجواب عن الوجه الأوّل: إِنْ إضافة' الأفعال إلى العباد لا 
يُقنضي *” كوفم مُوجحدين” نها. كما أنْ إضافة الأفعال إلى الجّمادات -كقولنا”: "سال 


| في الأصل ونٍ ب 22 ظ -س 10: و بالحرٌ. 

“ني الأمي .و 1 تروعرب الطن قب22 دس 1. 
* ف الأصل: خبر وف ب 22 ظ - اس 11 كما أثيتناها. 

' غير منقوطة في الأصل. 

” غير منقرطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

1 سورة الرّعد (13) الآية 16» وسورة الرّمر (39) الآية 62. 
* سورة البقرة (2) الآية 7. 

* سورة الأنعام (6) الآية 125. 

'' وردت عبارة: التفصيل فنقول غير منقوطة في الأصل. 


317 


لماء". وقوله -تعالى - في الكواكب: فو كل في فلك يسبحون)"» وقوله: (قلمًا أقل6”- 
لا ييقتضي” كون الجماد مُوحدًا لها. فلئن جعلوا ذلك مُجَارَاء قلنا: "فلم لا يحوز هاهنا 
مثله؟". 

وعن الثاي: أنكم إِمّا أن تُستدلوا مُطلّق استحقاق المدح [ب-23ظ] والذمٌ على 
كونه فاعلأء أو باستحقاق المح الم على الفعل على كونه فاعلاً. 

والأوّل باطلء لأن الله -تعالى - يل بشي ال واساء فاتك الس" "وال يدانا 


شيعن" الام يشخاعة وهلي وجماله:رمع)ة أن شكامن ذلك غير مقدور: 


والثاني باطل؛ أن استحقاق المدح والدمّ على كونه فاعلاً» ما يكون يعد العلم 
بكونه فاعلاً؛ فلو استفدناة بكونه فاعلاً من ذلك الاستحقاق”أ, لزم [أ-50و] الدور؛ 
سلّمنا دلالته على كون العبد مُتمكنًا من الفعل» لكن لم قلتم”' بأنّه لا بد وأن يكون 


غير منقوطة في الأصل. 
7 غير منقوطة في الأصل. 
1 ف الأصل: موجودين, وفي ب 23 و - س 10 كما أثبتناها. 
يي الأصل: لقولناء وف ب 23 و دس 11 كما أثبتناها. 
ةبوت 23 ودس 12 
* سورة يس (36) الآية 40. 
سورة الأتعام (6) الآية 76 
* غير منقرطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
غير منقرطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
وردت كلمة: مع مضافة ف الهامش. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
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موجدًا؟ و1 لا يجوز أن يُقال: الله -تعالى- أحرى عادة بأنّه مىّ صمم العزم على الطاعة» 
فإله -تعالل- يخلقها'؛ ومى صمّم العزم على المعصيةء فاه -تعالى- ينعلقهاة؟ وعلى هذا 
التقدير يكون العبد كالموجد, وإن لم [ب-24و] يكن موجدًا. وحقيقة” هذا القدر كاف 
لي اللدح والذَمَّ كما نقول فيمّن” قطع الحبل عن القنديل حتّى سقط على الرّحل ومات» 
فإنْه يستحقة الم والعقاب. وإن لم يكن له تأثير في ذلك الترول والموت. وكذا القول ف 
كثير من الأمور العاديّة ابي رتّب الشّارع' عليها الدّمّ عاحلاً والعقاب آجلاً. 

سَلْمنا كون العبد مِؤثّراء لكن لم لا يجوز" أن يكون تأثير قدرته هي” صفة زائدة 
على وجود الفعلء على ما هو مذهب القاضي أبي بكر؛ وتلك الصّفة كون الفعل طاعة 
ومعصية؟ سلمنا كون العبد مِؤثّرًا في وجود الفعل؛ لكن لم لا يجوز" أن يُقال: ذلك 
اللقدور وقع بقدرة العبد وقدرة الله -تعالى- جميعًا؟ 

وذلك يكفي"' في توجّه الذّمّ والعقاب. فلئن أحالوا وقوع مقدور واحد بقادرين» 
معناه. والكلام فيه مُستقصى في الكتب الأصوليّة. 

واعلم [ب-24ظ] أنّك مى ما عرفت مأحذ الجواب عن هذين الوجهين» تمكنت 
من الجواب على سائر الوجوه؛ فلا حاجة للتطويل. 


' غير مقوطة في الأصل. وفي ب 23 ظ - س 12: خلقها. 

غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* وردت عبارة: نقول فيمن غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

' وردت عبارة: العاديّة التي رتب الششارع غير منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة ف الأصل. 

في الأصل: في. 

” غير منقوطة في الأصل. 


لل 8 0 
9 ]- 
غير منقوطة ف الاصل. 
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فصل 


قال م ف الع روي 3 أبا حنيفة قال*: "دعلت المدينة وذهبت إلى 


الصّادق”: فسلّمتُ عليه وخرحت من عنده”» فرأيت” ابنه موسى” في دهليزه! قاعاء 


غير منقوطة فْ الأصل ‏ 

غير منفوطة في الأصل. 

فصل: قال المرتضى في الغرر: روي أن ساقطة من ب 24 ظ - س 3. 

ن ب 24 ظ -س 3: قال أبو حنيفة. 

هو جعفر بن محمّد الباقرء الملقب بالصّادق. وينتسب إلى أبي بكر انصدّيق من جهة أمّه. ولد سنة 80 
ه. وتختلف الصورة الي هي بين أيدي الشّيعة عن جعفرء وصورته عند أهل السنّة؛ حيث أن 
الشيعة ينسبون إليه ما سيكون وينسبون الجعفر الأبيض إليه. وينسب المسعودي إليه فكرة الور 
لمحمدي قبل الخلق. ولذا يعزى إلى الصادق العلم السرّيء مفتاح التَفكير الباطينٍ بعده . 

حول ترجمته راحع: نشأة الفكر الفلسفي. جاص 161 إلى ص 7 16؛ الإمام جعفر الصّادق عمد 
بي زهرة؛ الصّلة بين التصوّف والنشتيع؛ ص 177 إلى ص194؛ التهديب لابن حجرء ج2/ص 103 
إلى ص 105؛ تذكرة ا حفاظ للدّهبي؛ ج1 |ص166؛ حلية الأولياف ج1/ص193. 

من هده اساقطة عي 4ط بن :4. 

ف ب 24 ظ - س 4: فوجدت. 

هو أبو الحسن موسى الكاظم بن جفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين العابدين ابن الحسين بن 
على بن أبي طالب -رضي الله عنهم-. أحد الأئمّة الاثى عشر -رضي الله عنهم أجمعين-. قال 
الخطيد وري يناد “كان مون يش العدا العنا لج من عيادت راحتهاوة [..] ركاذ بسكن 
المدينة» فأقدمه المهدي بغداد وحبسه [...] ثم ردّه إلى أهله بالمدينة [...] وأقام بالمديئة إلى أَيَامم هارون 
الرشيدء فقدم هارون منصرفا من عمرة شهر رمضان سنة 179 ه.؛ فحمل موسى معه إلى بغداد 
وحبسه بما إلى أن توفي ف محبسه" (ج13/ص30-ص31). وكانت ولادته يوم الثلاثاء قبل طلوع 
الفجر سنة 129 ه. -و قال الخطيب: سنة 128 ه.- بالمدينة. وتوفي في رحب سنة 183 


320 


وهو صغير السنّ فقلت له: "جُعلتُ فداكء ممُّن المعصية؟": فنظر إلي؛ 2 قال: "اجلس 
حّى أعيزك"؛: فحلسح» فقال: "إن المعصية .له بد وأن تكون من الغيد أو من ره أو 
منهما جميعًا. فإن كانت من الله -تعالى -» فهو أعدل وأنصف من أن يظلم عبده أو يُآخذه 
ما لم يُفعله. وإن كانت منهماء فهو شريكه؛ والقويّ أؤْلى بإنصاف عبده الضّعيف. وإن 
كانت هن العبد وحده.ء فعليه وقع الأمرء وإليه توحّه النهي". فلمًا “معت ذلك قلت: 


"ذريّة بعضها [ب-25و] من بعضء والله سميع عليم". 


وقد 3 بعضهم هذا المع وجعله شعراء فقال*: 


ل تخل أفعالنا اللآق ندم بما إحدى ثلاث خصال حين نأتيها 
[أ-50ظ] إمَا تفرد بارينا بصنعتها 0 فيسقط اللوم عنّا حين ننشئهاة 

أو كان يش ركنا" فيها فيلحقه ما سوف يلحقنا" من لائم فيها 
لو لم يكن لإلحي في جنايتها ذنب فما الذنب إلا ذنب جانيها 
سيعلمون إذ الميزان سار بمم أهم حانوها أم الرحمان جانيها 


3 ه. -و قيل: 186 ه.- ببغداد؛ وقيل إِنّه توفي مسمومًا. وقال الخطيب: توفي في الحيس. 
ودفن في مقابر الشونيزيين خارج القبية. 
حول ترجمته راحع: وفيات الأعيان. ج5/ص 308 إلى ص 310؛ الأئمّة الاثنا عشرء ص 87؛ صغهة 
السقرة؛: ج2 اص 103؛ ميزان الاعتدال. ج4|ص 201؟ منهاج السّة؛ ج2/ص115 وص124؛ 
عبر الذهي» ج 1 |ص 287؛ تاريخ ابن خلدونء ج4/ص 15 1؛ فرق الشّيعة: (صفحات متفرقة). 

| ني ب 24 ظ -س 5: الدهليز. 

* ب ب 24 ظ -س 6: و. 

0 غير منقوطة ف الأصل. 

. في ب 25 و -س 4: ونظم بعضهم ذلك,. فقال:. 

” غير منقوطة في الأصل. 

“ني ب 25 و -س 4: مشتركا. 

” نب 25 و - س 4: يلحقها. 
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الباب الرابع 


في فرق الشيعة 


الباب الرابع 
في فرق الشيعة 


وفيه فصول: 





' نا حاء في تعريف الشبعة ف كتاب ا ملل والنحل للشهرستاني (انظر الحزء الأوّلء ص 144 من طبعة 
أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. ببروت. د. ت.): "الشيعة هم الذين شايعوا عليّا عليه 
المّسلام- على الخصوصء وقالوا بإمامته نضّاء ووصيّة, إما جليًا أو حفيّاء واعتقدوا أن الإمامة لا 
تخرج من أولاده» وإن خحرحت فبظلم يكون من غيره؛ أو بتقيّة من عندهء قالوا: وليست الإمامة قضيّة 
مصلحيّة نناط ياختيار العامّة» وينتصب الإمام بنصبهم بل هي قضيّة أصوليّة. هو ركن الدّين لا يجوز 
للرسول -عليه السلام- إغفاله وإهماله» ولا تفويضه إلى العامة وإرساله . ويجمعهم القول بوجوب 
تعن والتنصيصء وليوت عصمة الأئمّة وحوبًا عن الكبائر والصّغائره والقول بالتَولّي والتيرّي قولاً 
رفعلاً وعقداء لا في حال التَقيّة؛ٍ ويخلفهم بعض الرَّيديّة في ذلك. ولم فْ تعدية الإمامة كلام وخلاف 
كثيرء وعند كل تعدية وتوقف مقالة؛ ومذهب, وخبط. وهم حمس فرق: كيسائيّة وزيدية» وإماميّة 
وغلاة, وإسماعيليّة. وبعضهم ييل في الأصول إلى الاعتزال» وبعضهم إلى السنّة» وبعضهم إلى 


ا بيه 0 
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[الفصل] الأول 
في شرح فرق الإماميّة : 


الشيعىَ جنس تحته أنواع ثلاثة: العٌلاةة» والإماميّة» والرّيديّة' . 


.تماحاء في تعريف الشيعة قي كتاب ال ملل والدحل للشهرستاني (انظر الجزء الأؤلء ص 163 إلى 
ص166 من طبعة أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. بيروت. د. ت.): "الإماميّة هم القائلون 
يامامة على -عليه المّلام- بعد البَيّ صلى الله عليه وسلّم- نضًا ظاهرًاء وتعبينًا صادقاء من غير 
تعريض بالوصفء بل إشارة إليه بالعين» قالوا: وما كان ف الدّين والإسلام أمر أهم من تعيين الإمام 
حتّى يكون مفارقته الدّنيا على فراغ قلب من أمر الأمّة فإنّه إذا بعث لرفع الخلاف وتقرير الوفاق» 
فلا يجوز أن يفارق الأمّة ويتركهم هلا يرى كل واحد منهم رآياء ويسلك كل واحد طريقاء لا 
بوافقه في ذلك غيرهء بل يجب أن يعين شخصًا هم المرجوع إليه وينص على واحد هو المولوق به 
والمعمول عليه» وقد عيّن عليًا -عليه السّلام في مواضع تعريضاء وفي مواضع تصريًا... 
م إن الإماميّة لم يثبتوا في تعيين الأئمّة بعد الحسن والحسين وعلي بن الحسين» على رأي واحد» بل 
اخستلافاقهم أكتر من اختلاقات الفرق كلهاء حتّى قال بعضهم إن نيقًا وسبعين فرقة من الفرق 
المذكورة في الخبر هو ف الشيعة خاصّة, ومن عداهم خارجون عن الأمّة. وهم متّفقرن في سوق 
الإمامة إلى جعفر بن محمد الصّادق, مختلفون في المنصوص عليه بعده من أولاده. إذ كانت له خمسة 
أولاد -وقيل: سنّة-: محمّدء وإسحاق, وعبد الله وموسىء وإسماعيل؛ وعلي. ومن ادّعى منهم النصّ 
والتعسيين. قال في تعبين محمّد؛ وعبد الله وموسىء وإسماعيل. ثم منهم مّن مات وأعقب. ومنهم مَن 
قال بالتوقف والانتظار والرّحعة؛ ومنهم من قال بالسّوق والتعدية... 
وكانوا في الأوّل على مذهب أئمّتهم في الأصولء ثم لا اختلفت الرّوايات عن أئمّتهم وتمادى الرّمان 
اخستارت كل فرقة طريقة. وصارت الإماميّة بعضها معتزلة حإمًا وعيديّة» وإمّا تفضيليّة-؛ وبعضها 
إخبارية -إمًا مشبهة. وإمًا سلفية-". 
غير متقوطة في الأصل. ولعلّ لفظ الغلرَ يرحع إلى قوله -تعالى-: (إيا أهل الكتاب لا تغلوا في دينكم 
ولا تقولوا على الله إلآ الحقّ» (سورة النساء آية 171). ويعرّف لفظ الشّهرستاني الغالية بأنهم 
"لذين غلوا في حق أئمتهم حتّى أخرجوهم من حدود الخليقيّة وحكموا فيهم بأحكام الإيّة؛ فربّما 
شبهرا واحدا من الأئمّة بالإله. وريّما شبّهوا الإله بالخلق؛ وهم على طرفي الغلوٌ والتقصير. وإلما 
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2 ووه 5 52 5 2 ا . 0 ري 5 
- أمَا الغلاة: فلا يجوز عدّهم في فرق الأمّة؛ فالأؤلى تأخير ذكرهم؛ فلتتكلم الآن في 
شرح أحوال الإمامية والزيدية. 
- أمَا الإماميّة: فالذي استقرَ عليه رأيهم أن 3 بعد رسول الله -صلى الله عليه وسلم: 


(على)ة -رضي الله عنه-» ثم ولده لكب ثم أخوه ال : ثم ابنه ازين الا 21 


نشأت شبهافم من مذاهب الحلوليّة ومذاهب التّناسخيّة ومذاهب اليهود والتصارى, إذ اليهود 
شبّهت الخالق بالخلق. والتصارى شبّهت الخلق بالخالق... و بدع الغلاة محصورة في أربع: التَشبيف 
البداء. الرّجعة» التناسخ. وهم ألقاب» وبكل بلد لقب. فيقال طم بأصبهان: الخرميّة والكوذيّة 
بأذربيجان: الدّقوليّة» وموضع: المحمرة» وعا وراء التهر: المبيذضة". وأولهم الغلاة الذين أفرطوا ف 
الولاء لعلي (ع) حتّى نسبوا إليه الألوهيّة. وقال الشّهرستاني ف المْجلد الأوّل: "الغلاة هم الذين غلوا 
حق ألمّتهم. حتّى أخرجوهم عن حدود الخلقيّة» وحكموا فيهم بأحكام الآلهة". 

ا حاءفي تعريف الرَيدية في كتاب اللل واتتحل للشهرستاني (انظر الجحزء الأول ص 153 إلى 
ص 156 من طبعة أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. بيروت. د. ت.): "أتباع زيد بن علي بن 
الحمسين بن علي -عليه المسّلام-. ساقوا الإمامة في أولاد فاطمة -عليها السّلام-. ولم يجوزوا ثبوت 
إمامة في غيرهم: إلا أنهم حوّزوا أن يكون كل فاطمي عالم زاهد شجاع سححي حرج بالإمامة يكون 
إماما واجب الطاعة سواء أكان من أولاد الحسن أم من أولاد الحسين. وعن هذا قالت طائفة منهم 
بامامة تحمّد وإبراهيم الإمامين ابين عبد الله بن الحسن بن الحسين اللذين رجا في أيام المنصورء وقنلا 
على ذلك. وحوّزوا خروج إمامين في قطرين يستجمعان هذه النصال؛ ويكون كل واحد منهما 
واحب الطاعة... وهم أصناف ثلاثة جارودية وسليمائية وبترية» والصّالحيّة منهم والبتريّة على 


ملهب واحد". 


د 
غير منقوطة في الأصل. 
1 وردت كلمة: علي مضافة في الهامش. 
1 هو أبو تحمّد الحسن بن على بن أبي طالب -رضي الله عنه-» وأمّه فاطمة -صلوات الله عليه- بنت 


رسول ال -صلى الله عليه وسلم-. بويع له يوم مات أبوه -رضي الله عندت وكان أشبه الناس 
برسول الله -صلى الله عليه وسلم-. وأقام بالكوفة إلى شهر ربيع الأوّل سنة 41 هم.., وقتل عبد 
الرحمان بن ملحم؛ ثم سار إلى معاوية» فالتقيا مسكن من أرض الكوفة» فاصطلحا وسلم إليه الأمر 
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وبايعه لخمس بقين من شهر ربيع الأوّل -ويقال إنّه أعطاه حمسة آلاف ألف درهم-» ورحع إلى 
المدينة. وقال قوم إِنه صالحه بأدرح في جمادى الأولى» وأخذ مائة ألف دينارء روى ذلك كله 
التولبي. وكانت خلافته سنّة أشهر وحمسة أيَام. روى سفينة» قال: "سمعت رسول الله -صَلَى الله 
عليه وسلم- يقول: "الخلافة بعدي ثلائون سنة ثم تكون ملكا أو ملوكا". وكان آخر ولاية الحسن - 
رضي الله عنه- مام ثلاثين سنة وثلانة عشر يوما من أُوّل خلافة أبي بكر الصدّيق -رضي الله عنه-. 
ولم يزل الحسن بالمدينة إلى أن مات بها في شهر ربيع الأوّل سنة 49 هف.؛ وله سبع وأربعون سنة - 
و قيل: مات سنة 50 ه.-» وهو أشبه بالصّواب. وصلَى عليه سعيد بن العاص ودفن بالبقيع» 
ويقال إنّه دفن مع أمّه -صلوات الله عليهما-. 

حول ترجمته راجع: وقيات الأعيان.ء ج 2ص 65 إلى ص 69)؛ تهذيب التهديب. ج2أص 295؛ 
تكذيب ابن عساكرء ج4/ص 199؛ حلية الأوليا ج2/ص35؛ صفة الصفوة» ج1/ص319؛ 
الأثمّة الإننا عشر» ص 63. 

غير منقوطة في الأصل. وهو الحسين بن علي بن أبي طالبء الإمام الثالث من أئمّة الشّيعة. ولد الحسين 
في شعبان في السّنة الرّابعة من الحجرةء وسمّاه رسول الله -صلى الله عليه وسلّم- حسيناء كما سمّى 
أخاه حسنا من قبل. تولى النَيّ حسينا من حين ولادته إلى يوم وفاته. وانتقل بعد وفاة جدّه إلى 
أحضان أبيه علىَ. نص على إمامته وإمامة أيه الحسن من قبله جدّه الرّسول -عليه الصّلاة والسّلام- 
بحديث مشهور بين الروّاة : ونصّ على إمامته وإمامته أيه الحسين على -رضي الله عنه- في آخر 
يام حياته. كما روي ذلك في الواني. و لقد بقي بعد أخيه الحسن عشر سنين قضّاها في خلافة 
معاوية ابن أبي سفيان. وحين جعل معاوية أمر الخلافة الإسلاميّة لولده يزيد من بعده» كان الحسين - 
رضي الله عنه- لا يدع فرصة إل ويعلن للملا الإسلامي عن رأيه في تلك البيعة وعن مصير المسلمين» 
إن استقام الأمر ليزيد بعد أبيه. ولا مات معاوية اضطربت أعصاب يزيد من الحسين -رضي لله 
عنه- لرفضه مبايعته وخروحه عليه ف أرض العراق. واستشهد الحسين مع نفر من شيعته بعد أن 
حذله أهل الكوفة سنة 61 ه. في العاشر من المحرم. 

حول نر جمته راجع: عقيدة الشّيعة الإمامية للسيّد هاشم معروفء ص126 إلى ص132. 

: هو أبو الحسن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب -رضي الله عنهم أجمعين-» المعروف بزين 
العابدين» ويقال له: على صغير. وليس للحسين -رضي الله عنه- عقب إلا من ولد زين العايدين 
هذا. وهو أحد الأئمّة الإلى عشرء ومن سادات التابعين. وأمّه سلافة بنت يزدجرء آخر ملوك 
الفرس. وهي أمَّ يزيد بن الوليد الأمويء المعروف بالتاقص. وكان يقال لزين العابدين: ابن الخيرتين؛ 
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ابنه محمّد الباق ' م ا ا الكاظم» ل ار 1 
ابنه محمد التقي'» م ابنه علي التقي"ء ثم ابنه الحسن العسكرئيث ثم أبنه محمد بن الج * 
-رضي الله عنهم-) وهو الغائب المنتظر. 


لقوله -صلى الله عليه وسلم-: "لله تعالى من عباده خيرتان» فخيرته من العرب قريش» ومن العجم 
فارس". وكانت ولادته يوم الجمعة في بعض شهور سنة 38 ه. وتوقي سنة 94 ه. -وقيل: 
2 ه.- بالمدينة. ودفن في البقيع في قبر عمّه: الحسن ابن على -رضي الله تعالى عنه-؛ في القبّة 
ال فيها قبر العبّاس. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيان.ء ج3|ص 266 إلى ص 269؛ الأئمة الإثنا عشرء ص 75؛ صفة 
العتضوة» ج2 اص 52 حلية الأولياء: ج3/ص133؛ عر الذّهِي ج1/ص111. 

هو أبو جعفر تحمّد بن زين العابدين على بن الحسين بن علي بن أبي طالب -رضي الله عنهم أجمعين-» 
الملقّب: الناقر. أحد الأئمّة الإ عشر في اعتقاد الإماميّة» وهو والد حعفر الصّادق. كان الباقر عاما 
سيّدا كبيرا. وإِنْما قيل له الباقرء لآله تبقر في العلم. أي توسّع. ومولده يوم الثلاثاء ثالث صفر سنة 
7ه. وكان عمره يوم قتل جدّه الحسين -رضي الله عنه- ثلاث سنين. وأمّه أُمّ عيد الله بنت 
الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب حرضي الله عنه-. وتوفي في شهر ربيع الآخبر سنة 113 
ه. -وقيل: في 23 من صفر سنة 114 ه.., وقيل: سنة 117 ه.., وقيل: في سنة 118 
ه.- بالحميمة. ونقل إلى المدينة ودفن بالبقيع ف القبر الذي فيه أبوه وعم أبيه الحسن بن علي 
-رضي الله عنهم-. 

حول ترجمته راجحع: وفيات الأعيان. ج4أص 174 الأئمّة الإثنا عشر» ص 81. 

هو أبو الحسن علي الرّضا بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين العابدين. 
وهو أحد الأئمّة الإئى عشر على اعتقاد الإماميّة. وكان المأمون قد زوحه ابنته أُمْ حبيب في سنة 
2 ه..؛ وجعله ول عهده. وضرب اسمه على الدّيئار و الدّرهم. وتمي الخبر إلى مَن بالعراق من 
أولاد العبّاسء فعلموا أن في ذلك خحروج الأمر عنهمء فخلعوا المأمون وبايعوا إبراهيم بن المهدي؛ وهر 
عم المأمونء وذلك يوم الخميس لخخمس خخلون من الْحرّم سنة 202 ه. -وقيل: سنة 202 هب.-. 
وكانت ولادة علي الرّضا يوم الجمعة في بعض شهور سنة 153 ه. -وقيل: بل ولد في شوال 
سنة 151 ه. وتوقي في آخر يوم من صفر سنة 202 ه. -وقيل: بل توفي حامس ذي الححّةة 
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وقيل: 13 ذي القعدة سنة 203 ه.- دينة طوس. وصلى عليه المأمون» ودفنه ملاصق قبر أبيه 

الرّشيد. وكان سبب موته أنّه أكل عنبا فأكثر منهء وقيل: بل كان مسموماء فاعتل منهء ومات. 

حول ترجمته راجع: الأئمّة الإثنا عشرء ص 89. 

غير منقوطة ف الأصل. وهو أبو جعفر تحمّد بن محمّد بن على الرّضا بن موسى الكاظم بن جعفر 

المّادق بن محمّد الباقر» المعروف بالحواد. أحد الأئمّة الإثنى عشر أيضا. قدم إلى بغداد وافدًا على 

المعنصمء ومعه امرأته أمّ الفضل ابنة المأمون: فتوفي بماء وحملت امرأته إلى قصر عمّها المعتصمء 

فحعلت مع الحرم. وكانت ولادته يوم الثلاثاء خامس شهر رمضان -وقيل: منتصفه- سنة 195 

ه. وتوفي يوم الثلاثاء نمس خلون من ذي الححة منة 220 ه. -وقيل: منة 219 ه.- 

ببغداد. ودفن عند جدّه موسى بن جعفر -رضي الله عنهم أجمعين- ف مقابر قريشء وصلى عليه 

الوائق ابن المعتصم. 

حول ترجمته راجع: وفيات الأعياذ. ج4|ص 15 1؛ الآئمّة الإثنا عشرء ص 103. 

غير منقوطة في الأصل. وهو أبو الحسن علي الحادي بن تحمّد الجواد بن علي الرّضا بن موسى الكاظم 
بن حعفر الصّادق بن محمّد الباقر بن علي زين العابدين بن الحسين بن علي بن أبي طالب -رضي الله 
عنهم-. ويعرف بالعسكري. وهو أحد الأئمّة الإثى عشر عند الإماميّة . وكانت ولادته يوم الأحد 
ثالث عشر رجب -وقيل: يوم عرفة- سنة 214 ه. -و قيل: 213 ه.-. ولا كثرت المّعاية 
في حفّه عند المتوكل أحضره من المدينة» وكان مولده يهاء وأقرّه بسر من رأى وهي تدعي بالعسكرء 
لأن المعتصم لا بناها انتقل إليها بعسكرهء فقيل لها: العسكر؛ وها قيل لأبي الحسن المذكور: 
العسكري, لأنّه منسوب إليها. فأقام ما عشرين سنة وتسعة أشهر. وتوفي يما في جمادى الآخحرة 
-وقيل: في رحب- سنة 254 ه.ء ودفن في داره. 
حول تر جمته راحع: وفيات الأعيان. ج3|ص 212-ص 713 ؛ الأئمّة الإثنا عشرء ص 107. 

ني الأصل: الذكي. هو أبو محممّد الحسن بن علي بن تحمّد بن علي بن موسى الرّضا بن جعفر الصّادق 
نن محمّد الباقر بن على زين العابدين بن الحسين بن على بن أبي طالب -رضي الله عنهم- . وهو 
أحد الأئمّة الإثى عشر على اعتقاد الإمامية. وهو والد المنتظر صاحب السّرداب» ويعرف 
بالعسكري. وأبوه يعرف أيضا هذه التسبة. وكانت ولادة الحسن المذكور يوم الخميس في بعض 
شهور منة 231 هل. -وقيل: سادس شهر ربيع الأوّل؛ وقيل: الآخر-ء سنة 232 هل. وتوفي 
يوم الجمعة -وقيل: يوم الأربعاء لشماني ليال لون من شهر ربيع الأوّل» وقيل: جمادى الأوّل-؛ سنة 


0 ه. بسر من رأى. ودفن يحنب قير أبيه. 
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ولقد كان هم قٍِ كل 00-6 من هذه المراتب احتلافات. فنقول3: الأكثرون من 
القائبين باننَصَّ الحلى” على على بن أبي طالب -رضي الله عنه- اتفقوا على أنه كان مُتعينا 
للامامة. 
5 1 5 4 |ك؛ 5 6 7 ٠.‏ - 1 
وحكى الجيهاق” ف مقالاته عن سليمان بن جرير” أن فرقة من الإماميّة' قالت: 
2 3 


بعد الي" -عليه السّلام- إلى على -رضي الله عنه- يَصْنَع في الإمامة ما شاء؛ إن 


أُحَبّ جعلها لنفسه: وإن شاء ولآها غيره. كان ذلك جائرًا منه وعدلا". 


0 


0 
١ 
١ 
لامر‎ 


حول تر جمته راحع : وفيات الأعيان» جاص 94 حص 95؛ الأئمة الإثنا عشرء ص 13 1؛ الأعلام 
للزر كلي. ج2أص216. 

هى محمّد ابن الحسن العسكري بن علي التّقي بن محمد التفي بن علي الرّضا بن موسى الكاظم بن 
جعفر الصنادق بن محمد الباقر بن زين العابدين بن الحسين بن على بن أبي طالب. يقول سعد محمد 


احسان في امهدية في ال سلام: "وقالت الإثنا عشرية: إن للحسن ولذًا هو محمد المهدي, خحاتم الأئمة 


الإنى عشر. وقد ولد ببغداد يوم الجمعة منتصف شعبان سنة 255 ه. من أمّ ولد يقال ها نرحس 
-و قير: حمط-. وشهدت بذلك قابلته حكيمة بنت محمّد بن على بن موسى الي تلقته» وزعمت 
أنها سمعته يتكلم ويقرأ القرآن حين نزل من بطن أمّه...! وقد مات أبوه وهو اين ستتين -وقيل: 
حمس سنين-» أتاه الله فيها الحكمة» كما أتاها يحبى صبيًا. وقد !اختفى محمّدًا هذا ولم يبلغ الثامنة من 
عمره -وقير: في التامسعة-. وذلك عام 5 ها إذ يزعمون أنه دحل مع أمّه سردابا بالحلة 
بالقرب من بغداد. ففقد وم يعدء فهم ينتظرونه إلى الآن. ويقال إنّهم يقفون كل ليلة عند باب 
اسرداب ببغلة مشدودة ملجمة من الغروب إلى مغيب الشّفق ينادون: "يها الإمام قد كثر الظلم 
وهر الخور. فارج إلينا". 
حول ترجمته راجع: الشهرستانيء زطبعة كيلاي) ج1/ص 171 و(طيعة بدران)» ج1/ص152!؛ 
فرق 'لشيعة للتوخي. ص102 -ص103 : 
ف الأصر: الواحد. 
غير منقوطة بي الأصل. 
* غير مقروءة في الأصضل. 
غير منقوطة في الأصل . 


 لصألا غير منقوطة ل‎ ١ 
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وزعمت الكاميّةة أصحاب 3 كامل معاذ بن الحصين الشّهان 6 أن الصحابة 


كفرت لمخالفتهم النَصّ الحلي» وعليّ كَمَر لتركه مُقابلتهم. 


وأمّا الأكثرونء فقد اتفقوا على أنه كان متعيّئا للإمامة» وأنّه كان مُحمًا ف ترك 


المقابلة لأجل التَقِيَّة والنوف. 


غير منقوطة في الأصل. 


5 6 
مطموسة ف الأصل. 


5 


6 


غير منقوطة في الأصل . 
يروي عبد القاهر البغدادي أن الشّاعر بشّار بن برد كان على مذهبهم. كما ذكر الشّهرستانٍ أنه كان 
يقول: الإمامة نور يتناسخ من شخص إلى شخصء وذلك التور في شخص يكون نبوّة وق شخص 
يكون إمامة» وربّما تتناسخ الإمامة فتصير نبوّة. وقال بتناسخ الأرواح وقت الموت. 

وقال الشهرستاني: من فرق غلاة الشّيعة الكامليّة» أصحاب أبي كامل. وهؤلاء كفروا جميع الصّحابة 
بتركهم بيعة علي (ع): وطعنوا في عل لآنْه لم يطالب بحقه وقالوا بالتّناسخ؛ وأَنّ الإمامة نور يتناسخ 
من شخخص لآخرء وهو اف شخمص نبوة وف آخر إمامة. 

انظر : النمرق. (طبعة عبد الحميد) ص 354. و(طبعة آفاق) ص 93؛ مقالات الإسلاسَين (طبعة عبد 
الحميد) ج1 /ص88؛ و(طبعة ريتر) ص17؛ الشّهرستاني» (طبعة كيلاتي) ج1/ص174: و(طبعة 
بدراذ) ج1/|ص156؛ الواقفء ص 419؛ المقريزيء ج2/ص352؛ السّفارييء ج1/ص81؛ 
النبة» ص 20؟؛ عقيدة الضّيعة الإماميّة للسيّد هاشم معروف. ص218. 

في الأصل: بن. 
ني الأصل: الشهاي. 

وما قاله فيه عبد القاهر البغدادي ف كتاب الفرق بين الفرق (انظر: ص17 وص 39): "أبو كامل» 
وهو أفحشهم قولاً في على وفي سائر الصّحابة حرضي الله عنهم-» وهو من الرّافضة. وكان يزعم أن 
الصحابة كفروا بتركهم يبعة عليء وكفر علي بتركه قتالهم. وكان يلزمه قتالهم -كما لزمه قتال 
أصحاب صفين". 
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ف 5 2 دك 12 در ع 2 2 
ثم احتلفوا بعد موته. فزعمت السبائية أنّه لم يمت» وأنه ف السحاب» وأن الرعد 


0 1 1 5098 ١ 
صوته والبرق سوطه وايه ينزل إلى الآرآض بعد حين فيقتل اعداءه؛ وإذا عع هؤلاء‎ 
صوت الرَعد قالوا: "عليك السّلام يا أمير المؤمنين".‎ 


أو السَبئيّة. كما ورد فق كتاب ال ملل والنحل للشهرستان (انظر: الجزء الأوّل» ص 177 من نشرة 
أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلمئ. بيروت. د. ت.). 

هم أتباع عبد الله بن سبأ. وكان يزعم أن عليًا هو الله -تعالى-. وقد أحرق علي (ع) منهم جماعة, 
وقال: 'إنّي إذا رأيت منكرًا أححت نارًا ودعوت قنيرًا”. و شخصيّة ابن سيأ الذي تنسب إليه أقوال 
الغرَ في على -رضي الله عنه-. ويقال له أحيانًا: ابن السوداء شخصيّة عليها بعض الغموض. قال 
ابن أبي حديد ف المجلد الأوّل من شرح النهج: وأوّل من جهر بالغلرَ في أَيَامم على (ع): عبد الله بن 
سبأء قام إليه وهو يخطبء فقال له : "أنت أنت"» وجعل يكرّرهاء فقال له: "ويلك من أنا؟", فقال: 
"أنت الله!". فأمر بأخذه وأخذ قوم كانوا معهء وعرضهم على التارء قمّن تاب ورجع خخلى سبيله. 
ومن أصرّ على مقالته أحرقه بالنار. وكان عبد الله بن سبأ تمن أظهر التوبة» وتشفع فيه عبد الله ابن 
الباسء فنفاه على (ع) إلى المدائن» فأقام يما إلى أن قتل على (ع). ولما بلغه قتله قال: "والله لر 
حنتمونا بدماغه في سبعين صرة, لعلمنا أنه لم يمت ولا يموت حتّى يسوق العرب بعصاه". ونقل هذه 
المقالة التوبخيي فق كتابه فرق الشّيعة. 

وقال الشهرستانيٍ في كتاب الملل والنحل (انظر: الحزء الأوّل» ص 177 من نشرة أحمد فهمي محمّد. 
دار الكتب العلمى. بيروت. د. ت.): "فلمًا قتل على زعم ابن سبأ أن المقتول شيطان على صورته: 
ون عليًا صعد إلى السّماء كما صعد إليها عيسىء وأنّه سيترل إلى الدّنيا وينتقم من أعدائه. وزعم 
بعض السسَبئيّة أن عليًا ني السّحاب وأن الرّعد صوته والبرق سوطه. ومن سمع من هؤلاء صوت الرّعد 
قال: "عليك السّلام يا أمير المومنين".". 

انظر : الغرتق. (طبعة عبد الحميد) صر 233» و(طيعة آفاق) ص 223؛ متمالات الإسلاصين (طبعة عبد 
الحميد) ج1/ص85, و(طبعة ريتر) ص15؛ الشهرستاني» (طبعة كيلاني) ج1/ص 2174 و(طبعة 
بدران) ج1/ص175؛ المواقف. ص 4419 المقريزي» ج2/ص352؛ المتفارييء ج1/ص80! 
ا منية. صر 20؛ عقيدة الشّيعة الإماسيّة للسيّد هاشم معروف. ص216؛ الفصل» ج5/|ص36! 
التبصيرء ص 123؛ التوبخي» ص 22 ؛ التنبيه» ص 25! ا مهدية.) ص 1 9؛ الصّلة بين التصوف والتشيب 
ص84 إلى ص92 الشيعة في التاريخ: ص 54ص 55 وص 211-ص 212 ؛ الذامب الإسلاميّة» 
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وأمًا الباقون”: قطعوا مموته. وهؤلاء اختلفواء فقال بعضهم: "الإمام بعده: محمد بن 
لحف" وهو قول الكيسائيّة”. على ما سيأني [في] تفصيل” قوهم. والأكثرون قالوا: 
الإمام بعده: الحسن". ثم [أ-51و] اخحتلفوا” بعد موت الحسن. فمنهم من ساق الإمامة 
إلى ولده الحسنء وهو الْلََّبٍ بالرّضى”» من آل عحمّد؛ ومنه إلى ولده عبد الله؛ ثم إلى 


م 63 إلى ع 65! نشأة الفكر الفلسفي. ج1|ص 68ص 69): وج2/ ص36 إلى ص41؛ شرح 
مع البلاغة لابن أي الحديدء ج2|ص 309؛ لسات ا ميزان» ج3/| ص 289. 

' غير منقوطة في الأصل. 

7 عر منقوطة في الأصل. 

' فكيماليّة نسبة لكيسان. قال الشهرستاني في كتاب الملل والنحل (انظر: الحزء الأوّل» ص 145 من 
نشرة أحمد فهمي حمّد. دار الكتب العلمي. بيروت. د.اتء): "الكيسائية هم أصحاب كيسان 
-مولى أمير المؤمنين علي ابن أبي طالب-», وقيل إنّه تلميذ محمد ابن الحنفيّة. ويعتقدون فيه الإحاطة 
بالعلوم كلهاء واقتباسه من السيّدين الأسرار بجملتهاء ويرون أن الدّين طاعة رحل؛ حتّى حملهم ذلك 
على تأويل الأحكام الشرعيّة. كالصّلاة والصّوم والرّكاة والحج. وقال بعضهم يحواز تركها بعد 
لوصول إلى طاعة الرّحل. وقالوا بالتّناسخ والحلول والرّحعة. وهؤلاء بين قائل بأن الإمامة في واحد 
اموت حتّى يملا الأرض فسطا وعدلا كما ملكت ظلمًا وجوراء وبين من يقول بانتقال الإمامة إلى 


غره". 
نظر أيضا: نشأة الفكر اغلسفي» ج 1 أ ص 50ح ص 1 5 الصّلة بين التصوّف والتشتيعء ص 116 إلى 
م118. 


غو منقوطة في الأصل. 

* غير متقوطة في الأصل. 

' هو الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالبء أبو تحمّد الهاشمي المدني. روى عن أبيه وعن زوحته فاطمة 
بنت الحسين وعن عبد الله بن حعفر. روى عنه ابنه عبد الله وابن عمّه الحسن بن محمّد بن الحنفيّة 
وإبراههم ابن الحسن؛ وغيرهم. وروى له النسائي. كان وصيّ أبيه الحسن وولي صدقة على بن أبي 
طالبء فأراد الححّاج أن يدل معه عمّه عمر بن على فلم يرضء وسانده في موقفه ذاك ضدّ الححاج 
عبد املك ثم الوليد من بعده. وكان الحسن هذا يشتدَ على الرّافضة» قال لرحل منهم: "إن قتلك 
لقربة إلى الله. لئن أمكن الله منكم لنقطعنّ أيديكم وأرحلكم من خلاف ولا تقبل لكم توبة". وشهد 
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ولده' محمدء وهو [لْلَقُب]: التفس الرَكيّة؛ ثم إلى أيه إبراهيم. ومنهم من ساقها إلى 
الحسين. ثم اختلفوا بعد قتله. فمنهم من ساقها إلى أيه محمّد بن الحنفيّة» وهو قول أكثر 
الكناتّة” ومنهم من ساقها إلى زين العابدين. ثم اختلفوا بعد موته: فالزَيديّة ساقوها إلى 
زيد بن عليء على ما سيأتي شرح أحواله في أصل الزّيدية؛ والإماميّة ساقوها إلى الباقر. 
واختلفوا" بعد موته: فمنهم من قال: لم يّمتء فيتتظرونه؛ ومنهم من قطع ,موته. ثم 
اختلفوا: فمنهم من ساقها إلى غير ولدهء وهم فريقان: 

- الأوّل: الذين ساقوها إلى محمّد بن عبد الله بن الحسن”2 وهو قول أصحاب مغيرةا 


عت الس ٠‏ 


قتل الحسين بكربلاء. في ذلك اليوم استصغر فنحا وضرب أيام عبد الملك بالمدينة في ولاية هشام بن 
إسماعيل؛ لأن عبد الملك طلب من هشام أن يقيم آل على فيشتموا عليّاء ويقيم آل الرّبير فيشتموا 
الربيره فأبوا ذلك وكتبوا وصاياهمء فأشير على هشام أن يأمر آل على فيشتموا آل الرّبير» وآل الزبير 
ليشتموا آل على؛ فأقيم الحسن بن الحسن فلم يفعلء فضرب حتّى سال دمه؛ ولم يحضر علي بن 
الحسين ولا عامر بن عبد الله بن الزبير. ولا مات الحسن بن الحسن أوصى إلى إبراهيم بن محمّد بن 
طلحة وهو أحوه لأمّه وكذلك داود وأمّ القاسم ابنا محمّد بن طلحة. واعتكفت فاطمة بنت الحسين 
على قبر زوجها سنة. وكانت وفاته أيام خلافة الوليد» وقيل سنة 97 هس. 

حول ترجمته راحع: الوافي بالوقيات» ج |ص416 إلى ص 418؛ طبقات ابن سعدء ج5/ص319؛ 
الطبريء ج3/ص 213 ؛ هديب ابن عساكرء ج#4/|ص 162؛ تاريخ الإسلام» ج3|ص356؛ طبقات 
العترلة» ص 17؟ ُذيب التهديب» ج2أص263؛ تفريب التهذيب» ص 7 8؟ تاريخ بغداد؛ 
ج7/ص293. 

ف الأصل: ولد. 

7 ني الأصل: وهي. 

* هكذا قِ الأصلء ولعلّ صواها: الكياليّة (انظر بشأن هذه القرقة ما أورده الشّهرستاني ف كتاب اللل 
واتتحلء الجزء الأوّل» ص 185 من نشرة أحد فهمي محمّد. دار الكتب العلمي. بيروت. د. ت.). 
غير منقوطة في الأصل. 

5 قِ الأصل: الحسين. 
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اختلف ف اسمه: فهو المغيرة بن سعيد العجلي» كما ف الفرق بين الفرق والنّبصير؛ وهو المغيرة بن سعيد 


تُدعى الفرقة المؤلفة من أتباع مغيرة بن سعيد العجلي: المغيريّة. وقد ادّعى العحلي الإغيّة. ثم أحرقوا 
بالتفط والتار. يقول ابن أبي حديد في شرح النهج الحلد الثاني: "ثم ظهر المغيرة بن سعيد -مولى 
بيلة-. فأراد أن يحدث لنفسه مقالة يستهوي بما قومًا وينال يما ما يريد الظفر به من الدّنيا؛ فغلى في 
علي (ع) وقال: "لو شاء علي (ع) لأحبى عادا وثمودا وقرونا بين ذلك". وعن خطط المقريزي أن 
المغيريّة من الغلاة» وصاحبهم المغيرة بن سعيد. لقد ادعى أوَلاً أن الإمام بعد الباقر (ع) هو محمّد ابن 
عبد الله الحسنء ثم اذّعى الإمامة لنفسه؛ وادّعى بعد ذلك التبوة» وقال بالتشبيه. وذكر الشهرستاني في 
الل أن أبا جعفر الباقر (ع) قال: "برئ الله ورسوله من المغيرة بن سعيد» وبيان ابن سمعان فإلهما 
كذبا علينا أهل البيت". 

انظر : الغرق » (طبعة عبد الحميد) ص 238 » و(طبعة آفاق) ص 229؛ مفالات الإسلاسّين (طبعة عبد 
الحميد) ج1/ص68). و(طيعة ريتر) ص6! الشهرستانيء (طبعة كيلاني) ج1/ص176» و(طبعة 
بدران) ج1 ص 157 الواقف. ص 419؛ التوبيخين» ص 59؛ السفاريئ ج1 أص 1 8!؛ النية .ص 30؛ 
الفصل لابن حزم ج2أص272؛ اللبصير.ء ص 125.؛ التنبيه. ص 152؟ الصّلة بين التصّف 
واتشيّع. ص 125 إلى ص 129؛ البدء والتاريخ للمقدسي. ج5/ص 130؛ نشأة الفكر الفلسفي؛ 
ج2 اص 82؛ الهدية؛ ص 17 إلى ص 79؟؛ الشّيعة في التاريخ. ص 217؛ خطط ا مقريزي. ص 218؛ 
عفيدة الشيعة الإماسية للسيّد هاشم معرو ف. ص 219/؛ الوافي بالوفيات. ج3/ص299- ص 300. 


وردت عبارة: مغيرة بن غير منقوطة قي الأصل. 


البجلي عند الشهرستاني! و المغيرة بن أي سعيد مولى بن بحيلة» عند ابن حزم. وكان ساحراء واذعى 
النبوة لنفسه. وقتل بسبب ذلك. وكان سيئيَا -كما يقول ابن قتيبة- وصاحب نيربحات. ومن آرائه 
أيضًا التحسيم: أن الله عنده حسم هو صورة رجل من نور وعلى رأسه تاج من نورء وله أعضاء 
وجوف. وأعضاؤه على صورة حروف الحجاء. وزعم أن تأوّل قوله -تعالى- في الإمامة : "ظلوما 
جهولا" هو أبو بكر وعمر. قتل سنة 119 هب. 

حول ترجمته راجع: مقالات الإسلاميين؛ (طيعة عبد الحميد) ج1/ص68): و(طبعة ريتر) ص6! 
النغرق. (طبعة عبد الحميد) ص238» و(طبعة آفاق) ص 229؛ الشهرستاني (طبعة كيلاني) ج1/ 
ص186» و(طبعة بدران) ج1/ص157؛ امواقئف. ص 4419 التويخيء ص50؛ السفاريي» ج1/ 
ص 81! التبصيرء ص 125؛ التنبيه» ص 152؛ النية» ص 30؛ نشأة الفكر الفلسفي:» ج 2ص 82؛ 
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5 5 2 ءَِ 1 2 
- الثابي: الذين ساقوها إلى أبي منصور العجلي » على ما سيأتي شرح هاتين الفرقتين في 
بات الفلا اذا شاء له حتهال د 


أمَا الذين ساقوها إلى ولده جعفر الصادق» فقد اختلفوا بعد موت حعفر على قولين: 
- الأوّل: الذين قالوا إِنّه لم يمت حتّى يظهر أمرهء وهو القائم المهدي. وأوردوا عنه أنه 
قال: "لو رأيتم راي تدهده عليكم من الحبل» فلا تصدقواء فإني صاحيكم صاحب 


5-5 


المتيف”. ثم اختلف” هؤلاء: فقالت” التاؤوسيّة” بغيبته؛ وقال آخرون إِنّه لم يُغبء وأنّ 


لبدء والتاريخ للمقدسي. ج 5ص 130؛ الفصل لابن حزم؛ ج2أص272؛ المهدية» ص77 إلى 
ص 79؟؛ الصّلة بين الْتصوّف والتشيع. ص 125 إلى ص 129؛ الشّيعة في التاريخ؛ ص7 21. 
قتل أبو منصور العحلي عام 121 ه. وتذكر المصادر الشيعيّة أنه قد لعنه الإمام جعفر ثلانًا. وبرى 
أن آل محمّد هم السّماءء والشّيعة هم الأرض؛ ونه هو الصّلة بين اثنين» عرج به إلى السّماء» فمسح 
الله على رأسه. وقال له بالسريانيّة: "أي بن انزل فبلغ عتّي". ثم أنزله الله على الأرضء وهو الكسفن 
السسّاقط من السّماء ف قوله -تعالى-: "وإن يرد كسفا من السّماء ساقطا. ويقولوا سحاب مركوم"» 
وهو الكلمة. وأعلن أن البو لا تنقطع. وقال لأتباعه: "من خالفكم فهو كافر مشرك فاقتلوه؛ فإن 
هذا الجهاد حفي". وشاع ف مذهبه الغيلة والختق. ونادى أبو منصور بأنه مسيح... إلح. 

حون ترجمته راحع: مقالات الإسلاصيين» (طبعة عبد الحميد) ج1| ص14 و(طبعة ريتر) ص9! 
الغرق» (طبعة عبد الحميد) ص243» و(طيعة آفاق) ص234؛ الشّهرستاني. (طبعة كيلاني) 
ح1/ص178. و(طبعة بدران) ج1/ص158؛ اليةء ص30؛ المقريزيء» ج2/ص 353؛ التنبيه. 
ص 150؛ التبصيرء ص 125 الإسفرايء ج1/|ص82؛ التوبخي» ص 38؛ مواقف. ص 42! الملل 
للغدادي. ص 55؛ نشأة الفكر الفلسفي. ج2 اص 87 إلى ص 93 ا مهدية» ص 79؟؛ الصّلة بين 
التصوّف والتشيع. ص 129 إلى ص 131؛ الشّيعة في التاريخ»: ص 217. 


فل 


غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
وهم يقولون إنْ حعفرا لم يمتء لكنّه غائبء وهو الإمام. وسبب تسمية هذه الفرقة بالتاؤوسيّة أنها 
سيت بذلك لرئيس فم من أهل البصرة يقال له فلان بن فلان الناووس (ذكره التوجخيي). واسمه عند 
الأشعري: عجلان بن ناوس من أهل البصرة. ويرى البغدادي أَنْهم أتباع رحل من أهل البصرة كان 
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أولياءه يرونه ف بعض الأوقات» وأنْه يعدهم ويمنيهم» لكته ما عيّن لهم وقت الخروج» 
وقال إن الله غضب على أهل الأرض بقتل الحسين» فلم يعيّن للقائم وقنًا. 
- الثاي: الذين قطعوا .موته. وهؤلاء احتلفوا' على أربعة أوجه: 

أ- فالذين زعموا أن جعفرا مات ولا إمام بغدهء وسيرجع إلى الدّنيا فيملؤها عدلاً 
كما ملت جورًا؛ ويقال هم التاؤوسية. 

ب - الذين ساقوا الإمامة إلى ولده. 

ج - الذين ساقوهل إلى غير ولده. 

د - الذين جوزوا الأمرين. 

أمَا الذين' ساقوها إلى ولدهء فاعلم أنه كان له حمسة أولاد -ويقال سنّة-: 
إسحاق”: وعلية؛ وعبد الله" ومحمّدة» وإسماعيل”» وموسى. فالذين قال النّاس بإمامتهم 


سس هؤلاء أربعة: عيد الف ومحمد. وإسماعيل» وموسى. 


ينتسب إلى ناووس بما. أمّا الشّهرستافي فقد زاد: وقيل: نسبوا إلى قرية ناووسا. وناووس الظبية في 
معجم البلدان لياقوت ( ج3/ص 254) مكان قرب همذان. 

وتما جاء ف تعريف التاوسيّة (كذا في الأصل) في كتاب الملل والنحل للشّهرستان (انظر الحزء الأوّل» 
ص 167 من طبعة أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. ببووت. د. ت.): "قالت النُوسيّة إن 
الصّادق حي يعد ولن يموت حتى يظهر فيظهر أمره؛ وهو القائم المهدي» ورووا عنه أنه قال: لو 
رأ راس يسقدة ميكة ده ال نلا متتواء نا صاحركم سااعي افنلين. 

وحكى أبو حامد المرودي أن النوسيّة زعمت أن عليًا مات وستنشق الأرض عنه (قبل) يوم القيامة 
فيملاً العالم عدلاً". 

انظر : الفرق» (طبعة عبد الحميد) ص 61! مقالات الإسلامَيين (طبعة عبد الحميد) ج1/ ص97 
و(طبعة ريتر) ص25؛ الشّهرستان» (طبعة كيلاني) ج1/ص166» و(طبعة بدران) ج1/ص148؛ 
التبصير؛ ص 37؛ ا مخطط للمقريزي» ج2|ص352؟ التوعني» ص 67 النية» ص21 وص 95؟ نشأة 
تتك فلتي ج2لسن211: 

غير منقوطة في الأصل. 

3 ف الأصل: ساقوا. 
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8 
غير منقوطة في الأصل. 

- هو إسحاق بن جعفر بن تحمّد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب -عليهم السّلام-, المدن؛ 
ويكن أبا محمّدء ويلقب: المؤتمن. وولد بالعريض. وكان من أبه الّاس برسول الله -صلى الله عليه 
وسلم-. وكان مُحدَنًا جليلاً. وكان ابن كاسب وسفيان بن عبينة إذا حدّثا عنه يقولان: "حدئيي الثقة 
الرّضا إسحاق بن جعفر". وكان إسحاق بن جعفر يقول بإمامة أيه موسى» وروى عن أبيه النص 
بالإمامة على أيه موسى. وادّعت فيه طائفة من الشّيعة الإمامة. وهو أقلّ المعقبين من ولد جعفر 
الصّادق عددًا. وأعقب من ثلاثة رحال: محمّد والحسين والحسن. وتُعرف ذرّيته بالإسحاقبّين. قدم 
مضصر ومات كاء 
حول ترجمته راجع : أعيان / لشيعة. ج3/ص268-ص269. 

3 2 5 50 : 0 3 من امه 55 82 2 5 / 
هو علي بن جعفر الصّادق؛ المعروف بالعريض. له قبر في قم عليه قبّة مزور. وممن صرّح بأنه قبره في 
قمّ: المحلي الأوّلء وقال المجلسي الثاي: "أمَا كونه مدفوئًا بقمّ فغير مذكور ف الكتب المعتبرة". 
حول تر جمته راحع: أعيان الشّيعة» ج3/ص177. 


1 هو عبد الله بن حعفر ين ألي طالب الجواد؛ له صحبة ورواية. ولد بالحيشة من أسماء بنت عميس. روى 


وسلم- من ين هاشم. وهو أُوَّل مولود ولد في الإسلام بالحيشة. سكن المدينة. وكان يُسمَى بخر 
الحود لسخحائه. وكان إذا قدم على معاوية أنزله داره وأكرمه. وتوفي في سنة 80 هم. 

حول ترجمته راحع: فوات الوقيات, ج 2ص 170-ص 1 1/7 الاستيعاب .ص 880؛ أسد الغابة ج3/ 
ص 33 1؛ الإصابة» ج4/|ص 48؛ تمديب التهدذيبء ج5أص 10 !؛ البداية والنهاية» ج9|/|ص 43. 
هو محمّد بن جعفر الصّادق بن تحمّد الباقرء لْقَبِ الديياج. لقب بذلك لحسن وجهه. خرج عكة أوائل 
دولة المأمونء ودعا لنفسه فبايعوء فندب عسكرًا لقتاله فأخذوه. وقدم صحبة المعتصم إلى يغداد. 


5 


وكان بطلاً شجاعًا عاقل. يصوم يومًا ويفطر يومًا. قيل إِنّه دخل الحمّام بعدما جامع وأفصد ف يوم 
واحدء قمات فجأة يحرج فصلى عليه المأمون ونزل ف لحده. وكانت الوفاة سنة 204 ه. 
-وقيل: سنة 203 ه.-» وهو الصّحيح. ولا رأى المأمون حتازته ترجل وحمل نعشه. 
حول ترجمته راحع: الوافيٍ بالوفيات. ج 2ص 291. 
“ هو إسماعيل بن حعفر الصّادق -رضي الله عنه-» وهو ابنه الأكير. وإليه ُنسب الفرقة الإسماعيليّة. توفي 
في حياة أبيه سنة 132 ه. 
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أمَا القائلون بإمامة عبد الله فتُقال': الفطحيّة”, لأنّ3 عبد الله كان أفطح الرّأس؛ 
ويُقَال فم أيضًا: العماريّة”) لانتسابهم إلى عمار بن ييى الساباطي'. واحتجّوا على إمامته 


بأربعة أو ججه: 


' غير منقوطة في الأصل. 

يقول التوعخي في فرق الشيعة و الشهر ستاني ف ا ملل والشحل إِنّ القائلين بإمامة عبد الله بن حعفر ا ملقب 
بالأفطح هم الفطحية (وهم عند الشهرستاي: الأقطحيّة -اتنظر: كتاب الل والنحل للشهرستان» 
الجزء الأوّلء ص 168 من طبعة أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. بيروت. د. ت.): ": وهو 
وإسماعيل لأمّ واحدة. وأكبر أولاد الإمام حعفر. وف فصول اللفيد: زعموا أن أباه قد قال: "الإمامة 
لا نكون إلا في الأكبر من ولد الإمام". وقد كان عبد الله أفطح الرّحلون. وقيل إن لهم رئيسا من أهل 
الكوفة اسمه عبد الله الأفطح. ومهما يكن من الأمرء فقد قال بإمامة عبد الله بن عفر جمع كبير من 
الشّيعة. وساعده على ذلك تكتّم الإمام موسى خخوفا من المنصور والرّشيد. وبعد أن اختيره بعض 
الأعيان من الشّيعة ني بعض أمور الدّين» رجعوا عن إمامته. وفي الإرشاد للشيخ المفيد أن عبد الله بن 
جعفر كان أكبر أولاد الإمام جعفر بعد إسماعيل» ولم تكن مترلته عند أبيه كغيره من ولدهء وكان 
مهما بالخنلاف عله ف الاعتماد ويخالط الحشوية: ويعيل إلى مذهب المرجثة» واذّعى لنفسه الإمامة. 
انظر : عقيدة الشّيعة الإمامية للسيّد هاشم معروفء ص 239 ص240؛ كتاب اللل والتحل 
للشهر ستان (انظر الجزء الأوّلء ص 168 من طبعة أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. بيروت. 
00 

“ ني الأصل: لكن. 

١‏ أو العمادية. وهم يقولون إن الإمام بعد حعفر الصّادق ولده موسى. ويذكر اليغدادي كالأشعري أن 
اسمها: العمّاريّة نسبة إلى زعيمهاء واسمه عمّار. وهم يسوقون الإمامة إلى جعفر الصّادق؛ ثم زعموا أن 
الإمام بعده ولده عبد الله -لا موسىء كما يقول الرّازي-» وكان أكبر أولاده» وكان أفطح الرّحلين. 
وفذا قيل لأتباعه الأفطحية أو الفطحية. 
انظر : اغرق» (طبعة عبد الحميد) ص 62؛ مقالات الإسلاميين (طبعة عبد الحميد) ج1/ص 99 
و(طبعة ريتر) ص27؛ الشّهرستانء (طبعة كيلاني) ج1/ص167» و(طبعة بدران) ج1/ص148؛ 
التبسير. ص 38؛ ا خطط للمقريزي. ج2/ص352؛ التويخيَ» ص76 - ص77 


341 


أ - قال الصادق: "الإمامة ف [أ-1كظ] أكبر أولاد الإمام"» وهو كان أكبر م 
بي 

ب - قال الصادق: "الإمام مَن بجلس بجلسي": وهو الذي كان كذلك. 

ج - الإمام لا نغسله. ولا نصلي عليهء ولا نأخذ خائمه: ولا يواريه إلا الإمام» وهو 
الذي 00 ذلك. 

ده - دَفمَ الصّادق وديعة إلى بعض أصحابه؛ وأمّره أن يدفعها إلى من طلبها منه. 
05020 إمامًا؛ قما طلبها منه أحد إلا عبد الله. 

فهذا ما احتجّوا به على إمامته. لكنّه (ما)” عاش بعد أبيه إلا قليلاً. ولم يُعقب* ولدًا 
ذكرًا. 

وق القائلين بإنامة عبد الله اصحات:زرازة بن أغيق” . نفام ؤرارة تمسللء فإن حجن 


من العمارية يقول إنّه كان أيضًا على هذه المقالة» ولم يرجع عنها. وزعم آخخرون أنه رحع 


ف البحار: هو عمار بن موسى. وف التمد : امه عمرو بن سعيد المدائن» وقد يطلق على عمّار بن 
موسى. وزاد أبو عليَ: وأخويه: قيس وصباحء وابنه: إسحاق. وفي مشتركات الطريحي والكاظمي 
في باب المشترك في الدتسب: ومنهم الساباطي المشترك بين عمرو بن معيد الموثق وبين غيره» ويمكن 
استعلام أنه هو با ذكر ف بابه وبرواية مصدق بن صدقة عنهء وكثرًا ما يرد مطلقا ويراد به هو. 
حول تر جمته راحع: أعيان الشيعة» ج7/ص169. 

* غير منقوطة في الأصل. 

وردت كلمة: ها مضافة ف الحامش. 

غير منقوطة ف الأصل. 

ف الأصل: درارة. وزرارة لقبه؛ واسمه: عبد ربّه؛ أخوه: عمران بن أعين. وكان نحويًا وابته حمزة بن 
حمران وبكير بن أعين وابته عبد الله بن بكير وعيد الرّحمان بن أعين وعبد الملك بن أعين وابنه ضريس 
بن عبد الملك من أصحاب أي حعفر محمّد بن على -عليه السّلام-. وكان أعين بن سئبس عبدًا 
رويًا لرجل من بن شيبان» تعلم القرآن ثم أعتقه فعرض عليه أن يدل في نسبه فأبا أعين ذلك وقال: 
" أقرّن على ولائي". وكان سنيس راهبًا في بلد الرّوم» ويكتى بكير أبا الجهمء وزرارة يك أبا على 
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متهاء حتى سال عبد 3 بن ججمعفر عن بعض المسائل» قفما و-حد عنده جتواماء فتركه وقال 


بإغامة موسى. وقال بعضهم: "لم يأتمر موسى أبضاء ولكته أشار إلى المصحف» وقال: 


"هذا إعامي".". ويقال إِنّه كان التوى على جعفر بعض الالتواء. وزرارة أكبر قدماء 
0 و - 5 : # ») 5 -1 حر ]) 
الشيعة فقها وكلاما. وقال الكعبي: 'عؤلاء العمارية أعظم ورق الحعفرية وا كثرهم جمعا . 
5 0 هااا 2 2 0 2 

وأمّا القائلون بإمامة محمّد. فَيّقَال طهم: السَمطية أتباع! ا ا 


0 
“ند 


واحتجوا عليه بوجوه: 


أيضًا. ومن ولده الحسين بن زرارة. والحسن بن زرارة من أصحاب حعفر بن محسّد. وزرارة أكبر 
رحال الشتبعة فقهًا وحاديئا ومعرفة بالكثلام والتشبّع. روى عن زررة ابن أعين عبيد نن زرارة. 

حون ترجمته راجحع: الشهرست لابن التدتمء (طبعة بووت) ص20 2. 

يقولن إن الإمامة انتقلت من الحسن العسكري إلى أخيه جعفر. وقد يِظنَ طأ أن المعفرية هنا هي 
المسوبة إن حعفر العسادق. لا بل إنها فرقة من الفرقى الي اختلفت بعد موت الحدان العسكري. 
بغول التوخي: وقالت الفرقة الثالثة: إن الحسن بن علي توفي والإمام بعده أخوه جعفرء وإليه أوصى 
الحسن: ومنه قيل الإمامةء وعنه صارت إليه. فلمًا قيل هم: إن الحسن وجعقرًا ما زالا متهاجرين 
متمنار من النفا دين ول رمافماء وقد وقفتم على صنائع جعفر و مخذفي الحمس. وسوء معاشرته له في 
"إنْما ذلك بينهما في الغذاهرء نأمًا قي الباطر 


0 ع 


حياته وهم من بعد وفاته قٍ احتسام مواريثه"؛ قالوا: 
فكانا متراضبين متصافيين لا خلاف بينهماء ولم يزل جعفر مطيعًا له سامعًا منى فإذا ظهر منه شيء 
من حلافه فعن أمر الدسن» فجعفر وصيّ الحسن وعنه أفضت إليه الإمامة...". رص 98-ص99). 
ما النتهرستاني فيفكر من هذه الفرق الرّابعة ال قالت: "إن الحسن قد مات والإمام جعفرء وإن كنا 
مخصى نٍ الإانتمام بهء إذ لم يكن إماماء فلمًا مات ولا عقب له تيبّذا أن جعفر نان محا ف دعواه 
والحسن مبطلاً” 

انظر : الشهر ستاي» امش والتحل» ج1/ص] 7 من طبعة كثيلاني. 

غير منقوطة في الأصل. ويقال لمم أيضا: الشّمطيّة. وهم يقولون إن الإمام بعد جعفز الصّادق ولده 
تحمّد بن حعفر. وهي عند الشّهرستاني والإسفراييئ والبغدادي والمقريزي: الشمطيّة. أتباع يى بن 
أي شيط. قالوا إِنْ حعفر قال: إن صاحبكم اسمه اسم نبيكم (يعينٍ محمّدًا). وعند الأشعري هي: 
السمبطيّة بالسين. و كذا عند التويخيٍ ف فرق الشيعة. 


ل 
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- الأوّل: الصادق قال: "صاحبكم اسمه اسم نبيكم". 
- الثاني : قال الصٌادق له: "إن ولد لك ولدء فسمّه باسميء فهو إمام". 
- اختلف” القائلون بإمامة محمّد على قولين: 
أ - إنّه لم يَمَتء وإله سيخرج. 
ب - إنْه مات وهؤلاء ساقوا الإمامة إلى ولده إسماعيل بن محمد بن حعفر. 
ما القائلون بإمامة إسماعيل» فسيأق شرح فرقهم في فصل الإسماعيليّة”. 


انظر : الغرق» (طبعة عبد ال حميد) ص 61؛ مقالات الإسلاميين (طبعة عبد الحميد) ج1/ص99, 
و(طبعة ريتر) ص27؛ الشهرستان» (طبعة كيلاني) ج1/ص167؛ و(طبعة بدران) ج1/ص148؛ 
التبعيرء عر 38؛ ا خطط للمقريزي. ج2/ص351؟؛ التويخيّ» ص7 7. 
بداية من هذا الموضع وإلى حادَ قوله: فهو إمام ينقل الرّازي حرفيًا عبارة الشّهرستاني الواردة في كتاب 
ا مفل والتحل زانظر الجزء الأوّل» ص 168 من طعة أحمد فهمي محمّد). 
نيى بن أبي سميط. 
حو ل تر جمتد راحع: فرق الشّيعة. (الفهارس)! الأشعر يء مقالات الإسلاميين» ص 27؟ مختصر الفرق» 
عر 24. ص 51 ص 7 5؛ الغنية. ص 62؛ ا مللء ص 126؛ ا خطط. ج2 |ص 1 35؟ البدء واتاريخ؛ 
غير منقوطة في الأصل . 
وه يقوئون إن الإمام بعد جعقر الصّادق: إسماعيل بن جعفرء ولكن لما مات إسماعيل في حالة حياة 
أيه عادت الإمامة إلى أخخيه. 
انظر : مقالات الإسلاسّين (طبعة عبد الحميد) ج1/ص 98 و(طبعة ريتر) ص26؛ الشهرستاني» 
(ظبعة كيلاني) ج1/ص167. و(طبعة بدران) ج1/ ص 149؛ ابصيرء ص38؛ التويخي. ص68!؛ 
ا مواقف. ص 421؛ الستفاري» ج 1 |ص 83؛ ا منية: ص 21؛ التنبيه» ص 7 3؟ نشأة الفكر الفلسفي» 
ج2أص 211 إلى ص 387؛ تاريخ الفلسفة الإسلاسّة لكوريانء ص 132 إلى ص 168؛ الشّيعة في 
التاريخ محمد الزّين» ص 739 إلى ص 82؛ ا مذاهب الإسلاسية لأبي زهرة» ص 89 إلى ص 93؛ دراسات 
في الفرق والعقائد الإسلامية لعرفان عبد ال حميد؛ الصّلة بين التصوّف والتفتيىي ص195 إلى 
ص 213 موسوعة الإسلام الختصرةء ص 179 إلى ص 183؛ الإسماعيليون في الرحلة القرمطية 
لسامي العيّاش؛ ناريخ الفلسفة العريية لفاخوري وابفرء ج1 ص 199 إلى ص 7 21؛ تاريخ الدّعوة 
الإسماعيلية لمصطفى غالب. 


أمّا القائلون بإمامة موسىء ويُقال لهم: المفضّليّة أء نسيوها إلى المفضّل بن عمرو3 
-وكان من المعتبرين منهم-؛ فهم قد احتجوا عليها بأمور: 
أ - قال الصّادق: "سابقكم قاتمكم ألا وهو يُسمّى صاحب التّورية". وروي عنه 
أنه فال لأصحابه: "عدوا الإمام من الأحد", فعدّوها حنّى بلغوا السّبت» فقال جعفر: 
'سبت السسّبوت وشمس الدهورء ومن لا يُلهو ولا يَلعب". 


' ندعى أيضا الموسويّة. قالت بإمامة موسى بن حعفر نضًا عليه بالاسمء حيث قال الصّادق -رضي الله 
عنه-: "سابعكم قائمكم". وقيل: "صاحبكم قائمكم ألا هو سمي صاحب التّوراة". و الا رأت 
الشيعة أن أولاد الصّادق على تفرّق. وكان موسى هو الذي تولى الأمر وقام به بعد موت أبيه رجعوا 
إليه: واجتمعوا عليه؛ مثل المفضّل بن عمره وزرارة بن أعين» وعمار السّاباطي. وروت المفضلية عن 
الصادق -رضي الله عنه- قال لبعض أصحابه: "عُدَ الأيَام" فعدّها من الأحد حتّى يلغ السّبت» فقال 
+: "كم عددت ؟". فقال: "سبعة": فقال حعفر: "سبت الستّبوت وهمس الدّهور ونور الشهورء من 
لا يلهو ولا يلعبء وهو سابعكم قائمكم هذاا”. وأشار إلى ولده موسى الكاظم. وقال فيه أيضًا: "إنّه 
شبيه بعيسى -عليه السّلام-”. ثم إِنْ موسىء لا حرج وأظهر الإمامة» حمله هارون الرّشيد من المدينة» 
فحبسه عند عيسى ابن جعفرء ثم أشخصه إلى بغداد فحبسه عند الستّندي بن شاهك. وقيل إن يحيى 
بن خالد ابن برمك مه في رطب فقتله وهو في الحبس؛ ثم أخرج ودُفن في مقابر قريش ببغداده 
واختلفت الشّيعة بعده. فمنهم من توقف ف موته وقال: "لا ندري أ مات أم لم يمت!". ويُقال لهم 
الممطورة؛ سمّاهم بذلك على بن إسماعيل» فقال: "ما أنتم إلآّ كلاب ممطورة". ومنهم من قطع مرته» 
ويقال هم القطعيّة. ومنهم من توقف عليه؛ وقال إِنّهِ لم يمت وسيخرج بعد الغيبة؛ و يقال لهم الواقفة. 
انصر : الشهر ستاني, ا ملل واتنحل؛ ص 168 -ص169. 

1 في الأصل: نسبوا. 

* هو المفضّل بن عمر التعفي . 

حرل ترجمته راجع: أعيان الشّيعة. ج10/ص132؛ التجاشيء ص295-ص296؛ فهرس 
الطّرسيء ص 337؛ منهج القالء ص 341 إلى ص 343؛ منتهى القالء ص308-ص309؛ 
الأشعري. مغالات الإسلاسَينء ص13 -ص 29. 
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ب - الا رَأتْ الشيعة' أن أولاد الصّادق منهم من مات قبله؛ ومنهم من مات بُعده 
وها خلف اه ومنهم مَن لم يكن أهلاً للإمامة سوى موسى؟ قلا جرم [أ-52ى] 


الجتمعوا عليه. لض كي طم الالتدابو» ا 1 
أظهر الإمامة» حمله الرَشيد” إلى بغداد. ويُقال إِنْ يجيى بن خالد” ممّه في بطن» فقتله أ وهو 


03 3 ِ - - 
في الحبسء ثم احرج إلى مقابر قريش. 


| غير منقوطة في الأصل. 


1 


ا 


غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
هو هارون بن محمّد بن عبد الله بن محمّد بن على بن عبد الله بن العبّاس بن عبد المطلبء أمير المؤمنين 
الرّشيد ابن المهدي ابن المنصور. كان كثير الحج والغزو» حج في خلافته ثماقي حجحج -وقيل: تسع-ء 
وغزا ثماني غزوات!؛ ولح يحج خليفة بعده؛ وكان ف أيامه فتح هرقلة. وكان يحج سنة ويغزو سنة. 
واجتمع له ما لم يجتمع لغيره: وزراؤه البرامكة. وقاضيه أبو يوسفء وشاعره مروان بن أبي حفصة» 
ونديكه العباس بن محمّد عم أبيه. وحاجبه الفضل بن الرّبيع أنيه الناس وأعظمهم: ومغتيه إسحاق بن 
إبراهيم الموصلي؛ وزوحته زبيدة. وكان جوادًا بالمال» واعتمد على البرامكة في دولته: فرينوها إلى أن 
أكثروا الدّالة عليه؛ ففتك يبمم. ولكن ساء تدبيره للملك بعدهم وظهر الاختلال في دولته بعدهم. ولد 
هارون الرّشيد سنة 147 ه. في نصف شوّال عدينة الري» وبويع له بمدينة السّلام في ربيع الأوّل 
سنة 170 ه. يوم مات الحادي. وكان ولي العهد بعده وله يومئف اثنان وعشرون سنة ونصف. 
وتوفي بطوس في حمادى الآخرة اسنة 193 هم.ء وله 46 سنة. وكانت مدَة خلاقته 23 سنة 
وشهرين وسنّة عشر يوما. 
حول ترجمته راجع: فوات الوفيات,» ج4| ص 225 إلى ص 227؛ تاريخ بغداد. ج14 أص5؛ 
الديارات: ص 144؛ تاريخ الخميس» ج2|ص331؛ البداية والتّهاية: ج10/|ص213؛ معجم 
المرزبايء ص462؛ الزّركشيء ص340؛ الروحيء ص48؛ الفخري. ص75 1؛ تاريخ ا خلفاء 
صر 329 إلى ص 343؛ حلاصة الذُمب السبوكء ص107. 
هو أبو الفضل يحى بن خالد بن برمك؛ وزير هارون الرّشيد. وكان حدّه برمك من حوس بلخ» وكان 
يُقدم التوهارء وهو معبد كان للمحوس عدينة بلخ توقد فيه النيران. واشتهر برممك المذكور وبنوه 
بسدانهء وكان برمك عظيم المقدار عندهم. كان المهدي بن أبي جعفر المنصور قد ضم إلى يدي ولده 
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وهاهنا قول آخخرء وهو أن الإمامة كانت لأولاده الأربعة» وهو قول الفضيئيةة 
أمسحاب النضيلس سويد الطحان. وزعموا أن فضي 3 هو إبراهيم المخاطّب ف القران») 
عبت يعول. #وإذ قال إبراهيم: رب أري كيف تحسي الموتى6”. معناه: كيف يعرف 
اجاهل آءر الإمامة. الإؤال: "1 و الم تؤمن؟". قال: "بلى ولكن ليطمئنٌ قلبي"6”, أي استقر 
قول أصحابي عليه. (قال: "فخذ أربعة من الطير فصرهر إليك"00, عين يه: الأرولاد 


وأما الدين ساقوا الامامة من جعقر أت غير أولاده فقد اختلفو” على سحّة أقوال: 
ا 2 - 5 5 
١1ح‏ الطفية : أصحاب مرسى بن الحسين العافي”. وزعموا أن الصادق أوصى 


بالإدامة إليه. 


عارو: الرّغيد وممعله في ححر. فلمًا استخلف هارون عرف له حقه ودفع له خائمه. وكان يعظمه 
وحعل إصدار الأمور وإبرادها إليه؛ إنى أن نكب البرامكة» فغضب عليه وده في الحبس إلى أن مات 
فيد وفتل ابنه حعفرٌ. ولا قتل هارون الرّشيد حعفر بن ييى اليرمكي نكب البرامكة وحبس بحيى 
وابنه المضل: وكال حبسهسا ف الرافقة. ول يزل يحى ف حبسه إلى أذ مات في الثالث من عحرّم سنة 
0 ه. وجأة من غير علّة. وهو ابن 70 منة -وقيل: 74-» وصلَى عليه ابنه الفضل. ودُفن قي 
شاصئ الفرات في ربض هرئة. 
حول ترجمته راحع: وقيات الأعيان: ج6/ص 219 إلى ص 229؛ معجم الأدياءء ج20/ص5؛ 
“مدا ة والتهاية. ج10 أص 204؛ تاريخ بغداد» ج14 /ص 128؛ معحم المرزباق» ص 488؛ مراة 
خنات. ج1 اص 424؛ عبر انذهي: ج1 اص 306؛ شرح البسامة» ص 222. 

غير منموطه ني الأصل . 

.غير مسقوطة في الأصل. 

1 ن الأصل: الفضل 

* مررة البقرة (2) الآية 260. 

” سورة البقرة (2) الآية 260. 

9 سورة البقرة (2) الآية 260. 


8 مان ذا ايه 
عع متفو صة كو الاصل. 
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ب - البزيغة” : أصحاب بزيغ” بن موسى الحائنك”. وزعموا أن الصّادق أوصى 


بالإمامة إليه. 


_ الأقمصية: أصحاب سود بن عمرات الأقمص الكوي. وزعموا أن الصادق 


(أوصى)" بالإمامة إليه. [و]لَا مات رجعوا إلى ولد جعفر. 


7 و ع - 
د -ا يه : اصحاب معمر الأزدي' . ادعوا ذلك. 


| غير منقوطة في الأصل . 


غير منقوطة ف الأصل . 


3 9 الأصل: الريعة. 


4 


6 


غير منقوطة ف الأصل. وهم أصحاب بزيغ بن موسى. وزرَّعَم هذا أن جعفرًا هو الإله أي ظهر الإله 
بصورته لنخلف. وزعم أن كل مؤمن يوحى إليه من الله. واستعمل التأويل من أجل أن يهدم مبدا 
التبرّة» فقال في قوله -تعالى-: (إوما كان لنفس أن تؤمن إلا بإذن الله4. أي يوحى إليه من الله 
وكذلك قوله -تعالى -: (وأوحى رتك إلى التحل»؛ وتوجهوا إلى الملائكة والرسول محمد واذعوا أن 
منهم من هو خير من جبريل وميكائيل ومحمّد. وزعموا أنه لا يموت منهم أحد. وأن أحدهم إذا 
بلغت عبادته رفع إلى الملكوت». وادعوا معاينة أمواهم» وزعموا أنهم يروفم بكرة وعشيّة. 
انظر: عبد الله سلوم السسامرائي» الغلو والغفرق الغالية في ا حضارة الإسلامية» ص101-ص102؛ 
الأشعر ي» مققالات الإ سلامين» ص 77 -ص 8[ ؛ الشّهر ستان. ا ملل والتحل؛ ص 383. 
بزيغ بن موسى الحائك. 
حول ترحمته راحع: فهرس فرق الشّيعة؟ الأشعري. مقالات الإسلاسّينء ص 12؛ انامج 
ج1 أعر 039 ؟؛ البدء والتتاريخ. ص 130 ؛ الغنية» ص 1 6؛ ا ملل» ص 7 13؛ أصول الدّينء ص137. 
وردت كلمة: أوصى مضافة ل اهخامش. 
نسبة إلى رحل يُقال له معمرء كان بائع حنطة بالكوفة. وزعموا أن الدّنيا لا نفئ» وأن الحتة هي الي 
تصيب النّاس من حير ونعمة وعافية» وأن الثَار هي ال تصيب النّاس من شر وبليّة. وقالوا بالتناسخ» 
وألهم لا بموتون. واستحلوا الخمرء واستحلوا سائر المْحرّمات؛ ودانوا بترك الصّلاة. 
انظر : عبد الله سلوه السامرائي. الغلوٌ والفرق الغالية في ا حضارة الإسلاسية» ص 101؛ الأشعريه 
مشالات الإسلاميول: ص77 أبو سعيد تشوان» ا جور العين. ص 4382 ابن حرم العصل في الملل 
والأهواء والتحل. ح4/عر6ة 1 5 
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ه- التيميّة: أصحاب عبد الله بن سعيد انمي" . 

و - الجعديّة: أصحاب أبي 00 من الكوفة. وزعموا أنه الإمام يعد جعفر. 
فلا مات رجعوا إلى ولد حعفر. 

ومنهم من غلا ورَّعَم أن الباقر كان أولى؛ أوصي بالإمامة إليه وأسقط جعفرًا من 
للسميّن”. ومنهم من غلا فيه» وزعم أَنّه كان إهًا. 


وأمَا الذين توقفوا في سوق الإمامة من جعفر” إلى ولده وغير ولده» فهم اليعفوريّة 
أصحاب عبد الله بن أبي يعفور فإنهم حوّزوا كلا الأمرين. 

ثم (اختلف)”7 القائلون بإمامة موسى بن حعفر بعد موته. فمنهم من توقف في موتهء 
وقال: "لا ندري أنه مات أم لا". ويُمَال لهم: الممطورة'؛ لأنْ يونس بن عبد الرحمان”» 





| هو معمر بن ححيظم. 
حول ترجمته راجه: فرتى الشّيعة؛ ص 1 1 1؛ الأشعري. مقالات الإسلاميين» ص 1 1؛ الغنية. ص 61؛ 
الللء ص 137. 

© كذافي الأصلء و ابه: عبد الله بن يزيد التّيمي. 
حول ترجمته راحع: الأشعري. مقالات الإسلاّين. ص 28 إلى ص 36؛ الفرق» ص 62؛ الكشي: 
ص101؛ أصول الدّين.ء ص96؛ الللء ص 142؛ ا مخطط. ج2إص353؛ شرح الواقف» 
ج8|ص 187؛ تلبيس إيليس. ص 92. 

3 ني الأصل: جعده. عده الشيخ ف رحاله من أصحاب الكاظم (ع). وقال: واقفي. 
حول ترجمته راحع: أعيان الضيعة ج2/ص312. 

* غير مقروءة في الأصل. 

” غير متقوغلة في الأصل. 

' عبد الله بن أبي يعفور. 
حول ترجمته راحع: الأشعريء مقالات الإسلامّين» ص 49-ص50؟؛ الكشي» ص172. 

" وردت كلمة: اختلف مضافة في الهامش. 
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وهو من الع قال لواحد منهم: "ما أنتم إل كلاب تمطورة". ومنهم مَن قطع أنه ل 
بمتء وأنّه حيّ. واختلفوا على قولين: 


أو الممطورية. وهم قوم يقولون: إن موسى بن حعفر لم يمت بل هو غائب. وإنما سمّوا بهذا لآتهم لا 
أظهرو هد: المقالة قال لهم قوم: "والله ما أنتم إلا كلاب ممطورة"؛ يعين أنهم كالكلاب المبتلة من 
غاية ركاكة هذه المقالة. وقد تسمّى هذه الفرقة بالواقفة» كما عند الأشعري. وذلك لأنهم وقفوا 
على موسى بن حعفر وحم يجاوزوه إلى غيره. وزعموا أن جعفر بن تحمّد نص على إمامة ابنه موسى 
بن جعفر, ون موسى حي لم يمت ولا يموت حتى يملا الأرض عدلاً وقسطًا كما ملكت ظلمًا وجورا. 
وعند البغدادي ف الفرق بين الفرق: هي الموسوية نسبة إلى موسى بن حعفرء وهي الممطورة أيضًا 
أن يونس ابن عبد الرّحمان القمّي كان من القطعيّة وناظر بعض الموسويّة» فقال في بعض كلامه: 
"أنته أهون بالممطورة على بن إسماعيل قال: ما أنتم إلا كلاب ممطورة". وكذا هي عند الإسفرابيي؛ 
إل أن الذي ماهم كلابًا ممطورة عنده هو زرارة بن أعين. إلا أن التوبخين ذكر أن على بن إسماعيل 
اميمي ويونس بن عبد الرّحمان القمّي ناظرا بعضهمء فقال له على بن إسماعيل» وقد اشتدّ الكلام 
بينهم: "ما أنتم إلا كلاب ممطورة". 

انظر: متالات الإسلامّيين (طبعة عبد الحميد) ج1/ص100: و(طبعة ريتر) ص 29؛ التويخئ, 
ص 1 8؛ الشهرستان» (طبعة كيلاني) ج1/ص169» و(طيعة بدران) ج1/ص150؛ التبصور, 
مر 38-ص 39؛ الفرق. (طبعة عبد الحميد» ص 63ص 64. 
هو من أصحاب موسي بن جعفر -عليه السّلام-» من موالي آل يقطين. علامة زمانه» كثير التصنيف 
والتَاليف على مذاهب الشيعة. وله من الكتب: كتاب علل الأحاديث. كتاب الصّلاة» كتاب 
العسياءم. كتاب الركاة. كتاب الوصايا والفرائض» كتاب جامع الاثارء كتاب اليداء. 

حول ترجمته راحع: الفهرست لابن التدم» (طبعة بيروت) ص220. 

وهم يقطعون بدعوة موسى بن جعفر. وهولاء هم جمهور الشيعة» كما يذكر أبو الحسن الأشعري. 
ويعتقدون أن التي -صلى الله عليه وسلم- نص على علي -رضي الله عنه- واستخلفه بعد بيعته, 
وأن عليًا نصّ على الحسن» والحسن على الحسين؛ والحسين على على بن الحسين» فمحمّد بن علي؛ 
فجعفر بن محمّد؛ فموسى بن حعفرء فعلي ابن موسى. فمحمّد بن علي بن موسىء فعلي ابنه 
فالحسن بن علي الذي كان بسامرّاه فمحمّد بن الحسن بن على» وهو الغائب المنتظر. ويُقال لهم 
-كما عند عبد القاهر البغدادي-: الإثن عشريّة. وذكر أنْهم اختلفوا في سنٌ الثاني عشر عند موته. 
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أ - البشيريّة': أصحاب محمد بن ير مولى بن أسد. وزعموا أن مو سى, م 
يمتء ولا يموت إلى الوقت الذي يظهر؛ وأنه أَمَرَّهِ بأحذ الأحماس والذّكوات من أغنياء 


فمنهم من قال: كان ابن أربع سنين» ومنهم من قال: كان ابن ثماتي ستين. واحتلفوا في حكمه في 
ذلك الوقت. فمنهم من زعم أنه في ذلك الوقت كان إمامًا عالما بجميع ما يجب أن يعلمه الإمام) 
وكان مفروض الطاعة على النّاس. ومنهم من قال: كان في ذلك الوقت إمامًا على معنن أنْ الإمام لا 
يكون غيرهء وكانت الأحكام يومئذ إلى العلماء من أهل مهبه إلى أوان بلوغه؛ فلمًا ,لغ تمدة -: إمامته 
ووجبت طاعته؛ وهو الآن الإمام الراحب طاعته. وإن كان غائيًا. أمَا الشّهرستاني» فإِنْ هذه الفرقة 
عنده هي الإثناعشريةء وذكر أنهم سمّوا قطعيّة لقطعهم .موت موسى الكاظم بن حعفر الصّادق. 
وذكر لوخي أن موسى بن حعفر مات في حبس السّندي بن شاهكء وأن يبى بن خالد البرمكي 
سنّه في رطب وعنب بعثهما إليه فقتله» وأن الإمام بعد موسى: علي بن موسى الرّضا. فسُّمّيت هذه 
الفرتة: القطعيّة. لأنها قطعت على وفاة موسى بن حعفر وعلى إمامة ابنه بعده» ولم تشك في أمرها 
ولا ارتابت؛ ومضت على المنهاج الأوّل. 

انظر : مقالات /إ..لاسَيين (طبعة عبد الحميد) ج1/ص88. و(طبعة ريتر» ص17؛ التويخن» ص81؛ 
الشهرسناني طع: كيلاء ج1/ص169. و(طيعة بدران) ج1/ص105؛ التبصيرء ص 39؛ 
الفرن: (طبعة عد الحمبي. ص64. إطبعة آفاق)» ص 47؛ النيةء ص 221 التوبخء» ص 79؛ 
المقريزي» ج2/ص 1 435 :نيه » ص 38؛ الشيعة في القاريخ: ص85 إلى ص 94. 

هم أصحاب محم :ر بشير. من أهل الكوقة. يقولون إن موسى بن حعفر (ع) لم يمتء وأنه حي 
غائب» وهو القائ, المهدي. وقد استخلف في أيام غيبته تحمّد بن بشير وأوصى إليه؛ وعلمه جميع ما 
تمتاج إليه الرّعدّة ١‏ قد أوصى محمّد بن بشير إلى ولده سميع بن محمد. وهكذا تنتقل الإمامة من واحد 
لآخر ل زمن غيبة الامام موسى. ولقد طعن هؤلاء على الإمام الرّضا (ع) ومن حاء بعده من الأئمّة» 
وكفروا القائئين بإمامتهم. وزعموا أن الفرض من الله الصّلاة والخمس والصّيامء وأنكروا الحج وبقيّة 
الفرائض. وينتسب إليهم القول بالإباحة المطلقة والتّناسخ؛ وأنْ الأئمّة ينتقلون من بدن إلى بدن؛ كما 
ذكر في التويخي. 

انظر : عقيدة الشّيعة الإعامية للسَيّد هاشم ععروف. ص 241-ص 242. 

هو من أهل الكوفة» من موالي بن أسد. كان محمد بن بشير يقول: الظاهر من الإنسان آدم» والباطن 
أزلي. وكان يقول بالإثنين. ويُقال إن هاشم بن سالم ناظره عليه فأقرّه به» وهو كان على مذهب 
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عه ريف" على ضعفائهم. ولا مات هذا الرّحل فَأمّوا ابنيه» وهما إسماعيل وحعفر 
مقامه. 

ب - القيراطيّة: أصحاب محمد بن الحسينء ولقبه قيراط. وكان يترل بالكوفة [أ- 
2ظ] ف سوق كنده. وزعم أن موسى حىّ لم يَمْتء وأنه أوصى إليه» عند غيبته؛ أن 
الاثام بوعدة عن صنيو ووع اتيك الى © عش رتشلك كلا" تسن واحداقام الآع يانه 
وزعموا أن روح الإمامة [هي] البج” حَمَلها موسى فيهم؛ وأن موسى أُحخْبّر كل واحد 
منهم بما يكونء ووَعَدَهم أنه يظهر عند فناء الإثى عشر ويظهرهم مع نفسهء فيملؤونة 
الأرض عدلاً كما مُلئت حورا وأن موسى ومّن مضى معه من هؤلاء الإثى عشر 
مقيمون” في بيت من لؤلؤة بيضاء هبط به جبرائيل -عليه المّلام- من الفردوسء قتّصبه” 


على ذروة من جبل. 


العلياو 


شخخصاء وكأنه صورة أبي الحسنء من ثياب الحرير قد طلاها بالأدوية وعالجها بحيل عملها فيها حنّى 
صارت شبه صورة إنسان» وكان يطويها. فإذا أراد الشّعبذة نفخ فيها فأقامها. فكان يقول لأصحابه: 


ية. و كان سبب قتله أنّه كان صاحب شعبذة ومخاريق. وكانت عنده صورة قد عملها وأقامها 


إن أبا الحسن عنديء فإن أحببتم أن تروه وتعلمون إنّي ني؛ ويريهم من طريق الشعبذة أنه يكلمه 
ويناحيه. حتّى رفع تبره إلى بعض الخلفاء -وقيل: هارون الرّشيد-. فأخذه وأراد ضرب عتقه 
للرّندقة. وقتل بعد مدّة. 

حول ترجمته راحع: الكشيء ص 297ص 298؛ يحالس الشّيخ مفيد ج2|ص 105؛ بحار الأنرار» 
ج9/ص178. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

“تطيوسة اناسل : 

* غير منقوطة في الأصل. 

5 غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة ف الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 
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أمَا (القاطعون)' .كوته» ويُقال لهم القطعيّة» فقد اختلفوا على قولين: 

أ لون ساقرهاال اعد بن موس ”: 

ب - وهم الأأكثرونء الذين ساقوها إلى علي الرضى. 

ثم هؤلاء القائلون بإمامة علي اختلفواة» بعد موته» على قولين: 

أ - الذين” منعوا من إمامة ولده محمّد النَقَيَ” لصغره وعدم علمه؛ لأنّ من الناس من 
قال: لا مات الرّضى كان سن التَقَى” أربعة» ومنهم مّن قال: ثمانية. ثم من هؤلاء من رحع 
إلى القول بإمامة أحمد بن موسى؛ ومنهم من وقف على الرضى. 


| وردت كنمة: القاطعون مضافة في الهامش. 
هو أحمد ابن الإمام موسى بن حعفر بن محمّد بن علي بن الحسين بن أبي طالب -عليهم السّلام-» 
العنوي الحسييّ المدي. أمّه أم ولدء أمّ أخويه محمّد وحمزة. عن المْحدّث التيسابوري أنه قال: كان 
مقَدُمًا عند أبيه أدحله ف ظاهر الوصيّة وأخرحه في التسححة المختومة. وفي الوسيلة: قال بعضهم إن 
من جملة طوائف الشّيعة من يقول بإمامة أحمد بعد أبيه موسى دون أيه الرّضا. و عن كتاب لبّ 
الأساب: يُقال إِنّه كان لأحمد بن موسى ثلائة آلاف مملوك وأعتق ألف مملوك» وكتب ألف مصحف 
بيده المباركة. وروى عن أبيه وآبائه -عليهم السّلام- أحاديث كثيرة. وكان ساكنًا في دار السّلام 
.بغداد لما جمع قضيّة الإمام علي بن موسى الرّضا -عليهما السّلام- الطائلة حزن كثيرًا وبكى بكاء 
شديذاء وخرج من بغداد لطلب ثأره ومعه ثلاثة آلاف من أحفاد الأئمّة الطاهرين قاصدًا حرب 
الأمون. ولا وصلوا إلى قمّ حاريهم عاملها من قبّل المأمون» واستشهد منهم جماعة ودفنوا هناك والهم 
مشهد مزور. ولا وصلوا إسفراين من ناحية خراسان نزلوا في أرض سبخة بين جبلين» فهجم عليهم 
عسكر المأمون وحارهم وقتلهم. واستشهد أحمد ودفن هناك وقبره هناك مزور. وقيل: بل مشهده 
بشيراز. 
حول تر جمته راحع: أعيان الشّيعة» ج3/ص191-ص192. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
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ب - وهم الأكثرونء الذين قالوا بإمامة التَقَىَ. ثم اختلفواء فقال قوم: "لا ينعد أن 
يُخلق الله فيه العلوم بكل الدّين. أصوله وفروعهء وإن كان صغيرّاء كما في حقّ عيسى 
وى -عليهما السّلام-". وقال آخرون إِنّهِ كان إمامّاء على معين أنْ الأمر له دون سائر 
التاسء لكن لم يجوّزوا أن يكون إمامًا في الصّلاة ومفتيًا في الحوادث» وإنّما المفي كان 
بعض أصحابه إلى أن صار يالعًا. 

[تم] القائلون بإمامة التَقَىّ اختلفوا' بعد موتهء وزعم بعضهم أنه حي» وهو الننظر. 
ومنهه من ساقها إلى جعفر بن علي لوجهين: 

أ - الحسين مات بلا خلف”» والإمام لا بد له من خلق؛ ولذلك حاز جعفر 
عيراث الحسين» وانغلة عن قال بإمامة الحسنء» بعد موتهء إلى القول بإمامة جحعفر» منهم 
الحسن بن علي بن فضل. 

ب - امتحنوا الحسن فلم يجدوا عنده علمّاء ولقَبوا القائلين بإمامته بالحماريّة”. 

ثم. القائلون بإمامة جعفر ساقوها بعده إلى علي بن حعفر. ومنهم من ساقها إلى محمد 
بن علىّ» لكنّه مات قبل موت أبيه. ومنهم مّن ساقها إلى الحسن بن علي» وهم الأكثرون. 

م اختلفواء بعد موته؛ على إثين عشر قولاً: 


' وردت عبارة: التق اختلفوا غير منقوطة في الأصل. 

7 ني الأصل: خلاف. 

7 غير منقوطة في الأصل. 

هي الفرقة الي قالت بإمامة الحسن» ولقَبهم أصحاب جعفر: الحماريّة. كما أن هؤلاء لقبوا أولئك 
الطاحنيّة. وافترقت هذه الفرقة الي قالت بإمامة الحسن بعده» وفي بادئ الأمره إحدى عشرة فرقة, 
وليست لهم ألقاب مشهورة. ثم تنازعوا بعد ذلك في دواعيهم وبطلت أصول تفرّعهم إلى كل تلك 
الفرق. وأقاموا للجملتهم على فرقتين: منهم من يقول بإمامة ولد الحسنء ومنهم من يقول بإمامة ولد 
جعفر . 

انظر : الغلرٌ والفرق الغالية في ا حضارة الإسلاميّة» ص 292-ص 293. 
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أ - إنّه لم يَمْتء لأنّه. لو مات وليس له ولد ظاهرء خلا الرَّمان عن الإمام؛ وأنّه 
غير جائز. 

ب - مات لكته سيحى» وهو المع بكونه قائمًا أي يقوم بعده. 

ج - مات ولا يجيى» ولكلنه أوصى بالإمامة إلى أخيه حعفر. 

ده - بل أوصى ها إلى أخيه محمد. 

ه- لا مات من غير عقب, علمنا أَنّه ما كان إمامّاء وأنْ الإمام كان جعفر. 

و - بل تبِينًا أن الإمام كان محمّدًاء وهولاء قرّاد أمرهم بأن جعفر كان بجاهرًا 
بالفسق, والحسين كان فابقا اللقيقة ع © عمد ها 

ز تعلق" الن اينا ولد قبل موث يمتعينة اسمه محمّدء لكنه استتر نوفا هين 
عمّه حعفر وغيره من الأعداء» وهو المنتظر. 

ح - له ابن ولد بعد موته بثمانية أشهر. 

ط - لا ماتء ولا ولد له ولا يحور انتقال” الإمامة منه إلى غيره؛ بقي الرّمان اليا 
من الإمام؛ وارّتفعت التكاليف. 

ي - يجوز أن يكون الإمام لا مى ذلك التسل بل من عبره من العلوية. 

يأ - لا لم يجز انتقال” الإمامة من ذلك التَسل إلى نسل آخر: وعلمنا أنه لا يجوز 
خلوً الرّمان من الإمامء علمنا أنه بقي من نسله ابن» وإن كنا لا نعرفه عيئاء فيجوز” ولاؤه 


' مطموسة ف الأصل. 

* غير صفوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

وردت عبارة: يجز انتقال غير منقوطة في الأصل. 
' غير مقروءة في الأصل. 
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يب - أمر الإمامة معلوم إلى الرضىء وبعده محبط» فيُتوقف' في الكل. 


واعلم أن هذا الاخحتلاف العظيم من أدل الدلائل على عدم التص الجلي المتواتر على 
هؤلاء الإثيى عشر. 


ويالله التتوفيق. 


' غير منقوطة في الأصل. 
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القصل الثاني 
في شرح فرق الكيسانية 


وعم اسان تبات مولى أمير المؤمنين. اعتقدوا فيه الاعتقاد العظيم» واه أحّذ 
علم لتأويل والباطن والآفاق والأنفس عن 3 الحنفيّة. وانتهى الأمر يهم إلى رفض 
الشرائع؛ وإنكار القيامة» والقول بالحلول والتناسخ. وكان المختار بن أبي عبد الله التقفيبة 


أ راحع بشاأن هذه الفرقة: كتاب الملل والتحل للشهرستان» الحزء الأوّل» ص 145 من نشرة أحمد 
فهمي محمّد. دار الكتب العلمي. بيروت. د. ت؛ نشأة الفكر الفلسفي»ء ج1 | ص 50ص 1 5؛ الصّلة 
بين التصوّف والتشيع؛ ص 116 إلى ص18 1. 

* ااعظف أهل المقالات والفرق فيمن هو كيسان. فذكر الأشعري أنه المختار بن أبي عبيد الثققي» ويُقال 
نه مولى لعل بن أبي طالب -رضي الله عنه-» وتابعه البغدادي. وذكر الشّهرستان أنه مولى علي 
-رضي الله عنه-. وذكر النّوبخ أن كيسان هو لقب المختارء وإنّما كذلك "لأنْ صاحب شرطته 
المكتى بأبي عمرة كان اسعه كيسان". وف القالات والفرق لأبي خلف القمّي: هو أبو عمرة السّائب 
اين مالك الأسعدي المتوفى سنة 67 ه. وكان يجاور المختار في سكنهء وكان صاحب سرّه 
ومؤامراته؛ فلمًا قام ابن أبي عبيد جعله صاحب شرطته. ويذهب الطبري إلى آنه مولى غزينة أو مولى 
يحلية. وهو أعجمي» كما يقول الشّعبي. وكذا يذكر الدّنيوري قي الأخبار الطوال أنه أبو عمرة هذا. 
(انظر: المختار بن أبي عبيد الثقفي). 
حول ترجمته راحع: نشأة الفكر الفلسفي» ج2أص50-ص 51 الصّلة بين التصوّف والتشيع» 
ص116 إلى ص 1 1. 

* مطمؤسة في الاضل. 

غير منقوطة في الأصل. وهو المختار بن أبي عبد الله الثقفئ أو المختار بن أبي عبيد الثقفي» حسب 

الأشعري. وذكر الشهرستانٍ أنه مولى على -رضي الله عنه-. وذكر التوبخي أن لقب المختار هو 

كيسان. (انظر كيسان). 

حول ترجمته راحع: فهرس فرق الشيعة؛ الأشعري. مقالات الإسلاسين» ص18. 
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ينكد " القن سارنا” اول وسيدنا تاج ومسو" وي ويُقال إن عليًا -رضي 
الله عنه- كان ار المختار بكيسان. فهذه الفرقة تسمّى: الكيساتية» بانتساهم إلى 
كيسان وإلى المختار. وهم المتفقون على إمامة محمد الل 3 

ثم افر فذهب الحيانيّة» أصحاب حيّان بن زيد السرّاج”» إلى أنه كان إماما بعد 
على بن أبي طالبء واحتحوا عليه بأن عليًا دفع إلى محمّد الرّاية يوم الجملء وقال له: 
"اطعن بما طعن أبيك محمّدء لا خير في الحرب إذا لم (تردهام”'”. وهذا يدل على أن عليًا 
أقامه مقام نفسهء وهو يوجب الإمامة. والأكثرون منهم أثبتوا إمامته بعد قتل'!' الحسين» 
واحتجوا عليها بوجهين: 
- الأوّل: أن الحسين؛ لا عزم على الكوفة» أوصى بالإمامة إليه. 
- الثاني: الذي بقي”' من ولد الحسين» وهو زين العابدين» كان صبيّاء ولم يكن أملاً 
للامامة؛ فتعين محمد لها. 


غير مقروءة في الأصل. 
د 24 


غير منقوطة في الأصل. 


١ 


* غير منقوطة ف الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
١‏ غير منقوطة في الأصل . 
غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

_ روى الكشي ف الخلاصة أنه كان كيسانئيًا (والكيسانيّة هم القائلون بإمامة محمد بن الحنفيّة). ومن 
غلوه في تشيّعه أنه قال: "إنما مثل محمّد بن الحنقيّة في هذه الأمّة مثل عيسى بن مريم". 

حول تر جمته رااحع: أعيان الضّيعة» ج6أص 259. 

ف المان: تريد, ثم صحّحها التاسخ كما أثبتناها. 

غير منقوطة ف الأصل. 

*' غير منقوطة في الأصل. 
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- 


م أن المختار دعا النّاس إلى ابن الحنفيّةك وزعم أنه من دعاته» ثم كفى”. فلمًا 
عرف محمد ذلك تيرَأ منه. 
تم أن مصعب بن الرّبيراء لا قتل” المختارء» استوت [أ-53ظ] خرسان والعراق 


والخجاز واليمن لعبد الله بن ا قدعا'ً ابن المن د إلى طاعته» فهرب منه إلى 


كن الأصل: دعى. 

غير منقوطة في الأصل. 

' غير مقروءة ف الأصل. 

* غير منفوطة في الأصل. وهو مصعب بن الرّبير بن العوام؛ استعمله عبد الله على البصرة» وقتل المختار 
بن أبي عبيد وحارب بالعراقين عبد الملك بن مرواتن إلى أن قتل سنة 71 هب. 

حو تر جمته ر ابحع: فوات الوقيات. ج4أص 143؛ أنساب الأشراف للبلاذري؛ طيقات ابن سعد 
5 

بداية من هذه العبارة و إلى حدّ قوله: ومنهم من أقرّ بموته ينقل املف حرفيًا ما ورد في كتاب الملل 
والتّحل لعبد القاهمر البغدادي (انظر ص50 إلى ص52 من طبعة ألبير نصري نادر. بيروت. 
0). 

' هو أبو حبيب عبد الله بن الربر بن العوامّ بن خمويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصي. وهو أوّل مولود 
وُلد بالمدينة من المسلمين بعد الهجرة. بويع له بمكة سنة 64 ه. بعد أن أقام النّاس بغير خليفة 
جماديين ويا من رجحبء وبايعه أهل العراق وولى أخحاه مصعبًا البصرة» وولى عبد الله بن مطيع 
الكوفة. فوئب المختار بن أبي عبيد على الكوفة فأحذهاء ووجّه شميطا إلى البصرة فقتله مصعب»ء 
وسار مصعب إلى المختار» فقتله في سنة 67 هم. وبن ابن الزّبير الكعية وأدخل فيها الحجر وجعل 
ها بابين مع الأرض يدحل من أحدهما ويخرج من الآخرء وخحلق داععل الكعبة وخارجهاء فكان أرّل 
من خلقها وكساها القباطي. وولى أخحاه عبيدة بن الزّبير المدينة» وأخرج مروان بن الحكم ويتيه 
منهاء فصار إلى الشَام. ثم بعد ذلك بعث عبد الملك الححّاج إلى عبد الله بن الزّيرء فحاصر الححّاج 
ابن الزبير ممانية أشهرء فتفرّق عامّة من كان معه وخخحرحوا إلى الحجاج ف الأمان حتّى بلغ عددا 
المستأمنة عشرة آلاف» وكان في جملتهم ابنا عبد الله بن الرّبيرء أذا أمانًا لنفسيهما. وكان قتله يوم 
الثلاثاء لثلاث عشرة ليلة بقيت من جمادى الأولى سنة 73 ه.ء وكان سنّهِ 72 سنة. وكان 


سلطاته بالحجاز والعراق تسع ستين واثنين وعشرين يومًا. 


559 


عبد الملك بن مروان”» فكره عبد الملك كونه بالشّام وأمره بالرّجوعء فرج إلى اليمن, 
فمات ف طريقه. 

م اختلف الكيسانيّة فمنهم من زعم أنه حي ف جبل رضوىء وأنْه بين أسد وثر 
عفطانه وعيدة عيتان: فاسان ريان” غاء :وعم + و يوه بهد الفينة: ميكل" الأرض 


عدلاً كما مات جورًاء وهو المهدي المنتظر. 


حول ترجمته راحع: وقيات الأعيان.ء ج3أص 71 إلى ص 75؟ فوات الوفياتء» ج2/ص171 إل 
ص 175؛ أنساب الأشراف. ج4 وج 5 العقد الثمين» ج5|ص 1 14؛غاية اتنهاية؛ ج1/|ص419. 
' في الأصل: دعى. 
غير منقوطة في الأصل. 
هو عبد الملك بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أميّة بن عبد شمس بن عبد مناف الأموي, أمير 
المؤمنين. بويع بعهد من أبيه ف خخلافة ابن الزبيره وبقي على مصر والشام؛ وابن الرّبير على باقي 
البلاد» مدّة سبع سنين؛ تم غلب عبد الملك على العراق وبقيّة البلادء وقتل ابن الرّبيه واستوثق الأمر 
له. قال ابن سعد: واستعمله معاوية على المدينة وهو ابن 16 ستةء وسمع عثمان وأبا هريرة وأبا سعيد 
وأمَ سلمة وابن عمر ومعاوية. وأوّل مَن سمي عبد الملك في الإسلام: عبد الملك ابن مروان. وفي أيامه 
حُوّلت الدّواوين إلى العربيّة وئقشت الدنائير والدراهم بالعربية سنة 76 ه.ء وكان على الدنائو 
قبل ذلك كتابة بالرّوميّة» وعلى الدّراهم كتابة بالفارسيّة. وكان يُلقَب برشح الحجر ليخله. ولد يرم 
بونْع عدمان بن عفان» وكانت مدّة ملكه 21 سنة. ولا مات في شوّال سنة 86 ه. صلى عليه ابنه 
الوليد. وكان له 17 ولدًا. 
حول تر جمته راحع: فوات الوفّيات. ج2|ص 402 إلى ص 404؛ تاريخ ا خلفاء للسسّيوطي» ص 245 
إلى ص 254! تاريخ الطبريء ج5/ص610). وج6/ص418؛ تاريخ المسعودي؛ ج3/ص 99 إلى 
صر164. 
” غير منقوطة في الأصل. 
7 غير منقوطة ف الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 


إِنّما عوقب بالحبس لخروحه إلى عبد الملك بن مروان.ء وخحروجه قبله إلى يزيد بن 
| 2 0 1 3 5 1 2 
معاوية'. وهذا قول الكربيّة' أصحاب أبي كرب الضرير". وكان السيّد الحميري” وكثير 
الشّاعر على هذا القول. 





ني الأصر: زيد بن معاوية. هو يزيد بن معاوية بن أبي سفيان بن حرب بن أميّة بن عبد مس بن عبد 

منإف. أمير المؤمنين أبو غالد. ولد سئة 25 ه. أو 26 ه..ء وتوفي بدمشق لأربع عشرة ليلة 
خلت مص ربيع الأوّل سنة 64 ه.., وكانت مدّة ملكه ثلاث سنين وثمهانية أشهر واثنين وعشرين 
يوماء وصلى عليه ابنه معاويةء وسته 38 سنة. وله ديوان لا يصحم عنه إلا القليل» وقد جمع ديوانه 
الضاحب جمال الذين علي بن يوسف القفطي وأضاف إليه 5 ل من اسه يزيد. وقال العم لشيخ مس 
الدين الذهبي: 31 فعل يزيد يأهل المدينة ما فعل. وقتل الحسين -رضي الله عنه- واخوتف وأكثر من 
شرب الخمر وارتكب أشياء منكرة أبغضه النّاس ورج عليه غير واحد ولم يبارك الله -تعانى- في 
عمره. 
جول تر جمته راجع: فوات الوفيات. ج4أص 327 إلى ص 333 البدء والتاريخ» ج6|ص6؛ تاريخ 
الخميس. ج2أصر 300؛ الوزراء والكّتاب. (صفحات متفرقة)؛ الفخري. ص105؛ الروحي» 
هر 19؛ تاريخ الخلفاء. ص 224. 

هم أنباع أي كرب الصتريره وهم يزعمون أن الإمام من بعد علي هو محمّد بن الحنفيّة» وهو حي لم 
يمت ومأواه رضوى. وعن عينه أسد وعن يساره غر. وكان السيّد الحميري الشاعر و كثير الشاعر 
غلى هذا الرّأي. ويذكر التوخي في كتابه قرق الشيعة أن الكربيّة أصحاب ابن كرب؛ ومنهم حمزة بن 
عمار البربري: كانوا يعتقدون أُوّلَا أن الإمامة لنحمّد ابن الحنفيّ وهو المهدي. كما سمّاه أبوه هذا 
الاسم؛ وأنّه غائب لا تموت. وسيرجع فيملك الأرض. ثم تطوّرت عقيدقم؛ فادّعى حمزة البربري أنه 
هذه الأمئقء وأن عمد هو الله وقد بعثه رسولاً من قبله. ويُنقَل عنه غير ذلك ثما يوحب الكفر 
والزندقة. وأن أبا جعفر محمّد بن علي (ع) لعنه وتبرأ منه وكذبه في كل ما يدّعيه؛ وأوصى أصحابه 
بالبراءة منه. فرجع عنه أصحابه إلا بيان بن سمعان ومائد التهدي. 
انظر : عقيدة الشّيعة الإمامية للسيّد هاشم معروف». ص 224-ص 225. بووت. 1956. 

وبروت أبو كريب وابن كرب. 
حول ترجته راحم : التويخي. فرق الشّيعة. ص 25؟؛ الأشعري» متقالات الإسلاميّين.» ص 652. 
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قال السسيد: 


ألا فل للوصي فَدتك” نفسي أطلت بذلك الجيل المقاما 
أضر بمعشر والوك” منّا وسموك الخليفة والإماما 
وعادّوا فيك أهل الأرض طرًا مُقامك عنهم سنَّين عاما* 


! هو إسماعيل بن محمّد بن يزيد بن ربيعة» المعروف بالسيّد الحميري. كان شاعرًا محسنًا كثير القولء 
وكان رافضيًا. له مدائح حمّة في آل البيت -عليهم السّلام-. وكان مقيمًا بالبصرة. وكان أبواء 
يغضان عليّاء وسمعهما يسبانه بعد صلاة الفحرء فلعنهما. وكان يرى رحعة محمد بن الحنفية في 
الدَنيا. وكان السيّد يعتقد أن ابن الحنفيّة لم يمتء وأنّه في حبل بين أسد وثمر يحفظانه؛ وعنده عينان 
نضتاختان تحريان بماء وعسلء ويعود بعد الغيبة فيملاً الأرض عدلاً كما مُلدت جورًا. ويُقال إِنْ السّد 
اجتمع جعفر الصّادق -عليه السّلام- فعرّفه خطأه وأنّه على ضلالة فتاب. وكان مُقَدَّمًا عند المنصور 
والمهدي. وكان أحد الشتعراء الثلاثة الذين لم يضبط ما لحم من الشّعرء هو وبشّار وأبو العتاهية وإنّما 
أمات ذكره وهحره التاس لسيّه الصّحابة وبغض أمّهات المؤمنين وإفحاشه في قذفهم؛ فتحاماه الروّاة. 
ولد السيّد سنة 105 ه. ومات أُوّل أَيَام الرّشيد سنة 173 هم. 
حول ترجمته راجحع: فوات الوفيات. ج1/ص188 إلى ص 193؛ طبفات ابن المعترّه ص32! 
الأغانيء ج 7 اص 2242؛ وفيات الأعيان» ج6/ص 343؛ الوافي» ج9/رقم5003؛ فتوح ابن أعلم؛ 
ج2|ص234؛ رجال الكشي. ص 242. 

غير مقروءة في الأصل. 

* في الأصل: وذوك. 

* القصيدة بكاملها كما يأني: 


ألا قل للوصيّ فَدّتك نفسي أطلت بذلك الحبل المقاما 
أضر معشر والوك منًا وسمّوك الخليفة والإماما 

وعادّوًا فيك أهل الأرض علْرًا مُقامك عنهم سنَّين عاما 
وما ذاق ابن حول طعم مَوْت ولا وارَتَْ له أرضّ عظاما 
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وقال كثير': 


ألا أن الأئمّة من قريش ولاءه الحقّ أربعة سواء 
على والثلاثة من بنيه هم الأسباط ليس يحم عحفاء 
فسبط سبط لمان و وسبط عيّنته كربلاء 


وسبط لا يذوق امون حت و3 الخيل عدي" اللواء 


ومنهم من أَقرَموته. واختلفوا” على قولين: 
أ - الذين ساقوا الإمامة إلى زين العابدين. 
ب - أن أبا هاشم مات مُنصرفا من الشّام بأرض الشّراة» وأوصى بالإمامة إلى علي 
بن عبد أل دن“ العتانين' + لأنّه كان له في الخلافة حقّ موروث, لأن العبّاس” كان أوْلى 


بالإمامة من غيره؛ ثم أوصى على إلى ابنه محمّدة» ومحمّد إلى إبراهيم” المقتول بحرّان. 


لقد أمُسى .مجر ى سعُب رضوئىئ تراحعه الملائكة الكلاما 
در 0 - لسضاال . 
وإن له لرزقا من إمام واشربة يَعْل بها الطعاما 


وكان الشاعر السيّد الحميري على مذهب الكيسانية الذين ينتظرون محمّد بن الحنفية ويزعمون آله 
محبوس يحبل رضوى إلى أن يوذن له با لخروج. (انظر : أمد صلاح بحل الكميت ابن زيد الأسدي» 
ص216. دار العصر. بيروت. 1957). 

' غير منقوطة في الأصل. 

. وردت كلمة بسر في شرح ديوان كثير عر عوضًا عن كلمة دين الواردة هاهنا (انظر: الجزء الثاني؛ 
ص86 1 من طبعة هنري بريز. الجزائر. 1930). 

غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 


١‏ هو أبو محمّد على بن عبد الله بن العبّاس بن عبد المطلب بن هاشم الماشمي. وهو حد السفاح والمنصور 


ال-1 


الخليفتين. كان أصغر ولد أبيه. وقال الواقدي: ولد أبو محمّد المذكور ف الليلة الي قل فيها على بن 
أبي طالب رضي الله عنه-. وقال الميرد (تكامل»ء ج2/ص217): وضرب علي بالسّياط مرتين 
كلتهما ضرب الوليد بن عبد الملك. وذكر ابن الكليّ في كتاب اتنسب أن الذي تولى ضرب علي بن 
عبد الله بن العبّاس -رضي الله عنهم- هو كلثوم بن عياض بن وحوح بن قشير بن الأعور بن قشير 
كان والي الشّرطة للوليد بن مروان. وكان علي المذكور عظيم الشأن عند أهل الحجاز. ولد على بن 
عبد لله -على حدّ رواية الواقدي- في ليلية الجمعة 17 رمضان من سنة 40 ه.., وقيل غير ذلك. 
أمَا وفاته فكانت -حسب الواقدي- سنة 118 هم ., وقيل: بل فٍ ذي القعدة. وقال غحليفة ابن 
خختياط: مات فٍ سنة 114 ه..؛ وقال في موضع آخر: 118 ه. وقال غيره: سنة 119 هم. 
حول تر جخته راحع: وزقيات الأعيان. ج3| ص 274 إلى ص 278؛ طبقات ابن سعدء ج5/ص312؛ 
حلية الأولياء. ج3/ص [207؛ صفة الصفوة. ج2/ص 59؛ معجم ال مرزبايء ص133؛ عبر الذعي, 
ج1/ص 148 الشذرات. ج1/|ص148. 

هو العبّاس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد منافء عم رسول الله -صلى الله عليه وسلم-» أبر 
الفضال. كان أسنّ من رسول الله -صلى الله عليه وسلم- بستتين -وقيل: بشلاث-. كان العبّاس 
رئيسًا ف الجاهلية وف قري. و إليه كانت عمارة البيت والسّقاية في الجاهليّة. قال ابن عبد اليرّ: أسلم 
العبّاس قبل فتح خبير. وكان يكتم إسلامه. ثم أظهر إسلامه يوم الفتح؛ وشهد حتينا والطائف وتبوك. 
وكان يكتب بأخبار المشركين إلى رسول الله -صلى الله عليه و ملم-. فلذلك قال رسول الله -صلى 
الله عنيه وسلم- يوم بدر: "من لقي منكم العبّاس فلا يقتله» فإنه أخخرج كُرهًا" 
وصلى عليه عثمان. ودُفن بالبقيع. وعاش 88 سنة. 

حول ترجته راحع: الوا بالوقيات» ج|ص 629 إلى ص633؛ نكت ا فيماذ» ص 4175 طبقات 
ابن سعد ج4أق 1 اص 1؛ احيرء ص16 وص 63)؛ طيفات خليفةء ص 10؛ تاريخ خليفة. ص 168 
؛ تاريخ البخاري» ج 7 أص2؛ أنساب الأشراف.ء (نشرة الدّوري) ج3/ ص1 إلى ص 42!؛ ا معرفة 
والتاريخ: ج1|ص 295 وص 493؛ ا معارفء ص 118 وما بعدها؛ ذيل الذيلء ص505 
ور 548؛ ال جرح والتعديلء ج6/ص210؛ معجم ال مرزباتي» ص 101؛ جمهرة أنساب العرب» 
ص 17 إلى ص 7 3؛ الاستيعاب» ص 10 8؛ ا جمع بين رجال الصّحيحين. ج1/ص360؟ نمديب ابن 
عساكرء. ج 7 اص 229؛ صغة الصّفوةء ج 1 |ص 203؛ أسد الغابة» ج3|/ص 109؛ هديب الأسماء 
واللغات. ج1أق 1 | ص 257؛ تاريخ الإسلام. ج2|ص98؛ سير أعلام التبلاء ج2|ص78!؛ 
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م أن القائلين يذه المقالة ظهروا يخراسان» ودعوا التاس إليهاء فقبلها أبو يل 


صاحب الدولة. فلمًا حرج هو دعا التاس إلى إبراهيم. وما عرف مروان بن محمّد" أن 


لعر٠‏ ج1|ص33؛ البداية والتهاية. ج7|ص161؛ مرآة_الجنانء ج1أص85؛ الإصابة» 
ج2مر 271؛ هذيب التهذيب» ج5|ص122؛ شذرات التهب. ج1|ص38؛ العقد الثمين؛ 
ج5إص 93! معجم الرّحال. ج3| ص 247. 

' هو أبو عبد الله تحمّد بن علي بن عبد الله بن العبّاس بن عبد المطلب الماشمي» وهو والد السفاح 
والمتصور الخليفتين. قال ابن قتيبة: وكان بينه وبين أبيه في العمر 14 سنةء وهو بعيد. وقيل: كانتت 
ولادة محمّد المذكور سنة 60 هم., وهو عفالف لما تقدّم من أن بينه ويون أبيه في العمر 14 سنة. 
رذكر ابن حمدون ف كتاب التدكرة أن محمّدًا المذكور مولده في سنة 62 هس. وتوقي محمّد المذكور 
نْ سنة 126 ه. -و قيل: سنة 122 هم.؛ وقيل: سنة 125 ه.- بالشّراة. وقال الطبري في 
ناريفه: توفي محمّد بن على مستهل ذي القعدة سنة 126 ه.., وهو ابن 63 سنة. 
حول ترجمته راحع: وفيات الآعيانء ج4/ص186 إلى ص188 ؛ الواني» ج4/ص103؛ 
الكذرات.: ج1/ص166؛ تاريخ الطبري. حوادث100. 120: 126؛ تاريخ اين خلدون» 
ج3/ص172. 

هر إبراهيم بن محمّد بن على بن عبد الله بن عبّاس بن عبد المطلبء المعروف بإبراهيم الإمام أو 
السفاح. كان مروان الحمار يحتال على الوقف على حقيقة الأمر وإلى مَن يدعو أبو مسلم المخراساني 
منهم. فلم يزل على ذلك إلى أن ظهر له أنه يدعو إلى الإمام إبراهيم: فقبض عليه وأحضره إلى حرّان؛ 
فأوصى إبراهيم بالأمر من بعده لأخيه عبد الله السفاح. ولا وصل إلى خراسان حبسه ثم غمّه يتراب 
في حراب طرح فيه نورة وحعل رأسه فيه وسدّه إلى أن مات -رحمه الله تعالى - ف صفر سنة 132 
ف. وقيل إِنْه قتله غير هذه القتلة» ولكنّ الأكثرون على هذا. وكان دفنه هناك ف حرّان. 
حول ترجمته راحع: الواي بالوفيات؛ ج6/ص105 -ص106؛ تاريخ الإسلام للذهبي» 
ج5|ص 222؛ هديب تاريخ ابن عساكرء ج 2 أ ص 287. 

هو أبو مسلم عبد الرّحمان بن مسلم -وقيل: عشمان-» الخراسان» القائم بالدّعوة العبّاسيّة؛ِ وقيل: هو 
إبراهيم بن عشمان بن يسار بن شذوس بن جودونء من ولد بزرجمهر بن البختكان الفارسيء ثم غيّر 
اسه فسمّى نقسه: عبد الرَّحمان. وكانت ولادته في سنة 100 ه.., والخليفة يومئذ عمر بن عبد 
العزيز -رضي الله عنه-» في رستاق فاتق -وقيل: بل عمدينة حي الأصباهاتيّة. ولما ظهر بخراسان كان 
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الدّعوة إليه؛ أخذه وحبسه؛ قتحيّرت الشيعة» ولم تدر مَن الإمام بعده؛ فقال لهم' يقطين 
بن موسىء وهو أحد قدماء الدّعوة» وهو من أدهى الناس: "أنا أعَرَفكم ذلك"؛ فشخص 


أوّل ظهوره بمرو يوم الجمعة لتسع بقين» وقال الخطيب: لخنمس بقين من شهر رمضان سنة 129 
ه.. والوالي يخراسان يومعذ نصر بن سيّار اللبني من جهة مروان بن محمّد آخر ملوك بن أميّة. 
وكان أبو مسلم يدعو النّاس إلى رجحل من بن هاشم, وأقام على ذلك سنين. ثم صار أبو مسلم يدعو 
التاس إلى أبي العبّاس عبد الله بن محمّد الملقب بالسفاح. وكان السفاح كثير التعظيم لأبي مسلم لما 
منعه ودبره. ولما مات السفاح ف ذي الحجّة منة 136 ه. وتولى الخلافة أخوه أبو جعقر المنصور 
يوم الأحد 13 ليلة خلت من ذي الححّة من السنة؛ وهو بمكّة» صدرت من أبي مسلم أسياب وتضايا 
غيّرت قلب المنصور عليه فعزم على قتله. وكان قتله في شعبان من ستة 137 ه. -وقيل: سنة 
6 هن د و كاة قله بفدة بالقرس من بعداد تذعى بروءية للفائن؛ 
حول ترجمته راجع: ابن خلكان, وفيات الأعيان» ج3/ص145 إلى ص 155؛ الأشعري» مقالات 
الإسلاميين. ص 21-ص22: وص98؛ تاريخ بغداد» ج10 أص 207؛ ا معارفء ص 370؛ ميزان 
الاعندال. ج2اص 589؛ عبر الذّهيء ج1/|ص386؛ الشّدرات: ج1|ص ٠179‏ دائرة العارف 
الإسلامية. مادّة "أبو مسلم"؛ البدء والتاريخ» ج5أص 131-ص132؛ الفرق. 28|ص242- 
مر 243؛ ختصر الفرق» ص 37؛ الللء ص 112 إلى ص115. 

| هو مروان بن تحمّد آحر خحلفاء بي أميّة» الملقب "الحمار" و"الجعدي”» نسية إلى مؤدّبه الجعد بن درهم. 
كان لا يحفّ له لبد في محارية الخوارج. وُلد بالجزيرة سنة 72 ه.ء وقتل سنة 132 ه. وكان 
مشهور! بالفروسيّة والإقدام والذهاء. بويع له في نصف صفر سنة 127 هف. وسار مروان لحرب 
بني-العيّاس في مائة و حمسين ألفا حتّى نزل قريًا من الموصلء فالتقى وعبد الله بن على عم المنصور في 
جمادى الآخرة سنة 132 ه.ء فانكسر مروان؛ وتقرّب عبد الله من الشّام وملك دمشق» وهرب 
مروان ودخحل مصر وعبر الصعيد فوجّه عبد الله أخاه صالخا في طلبه. وعلى طلائعه عمرو بن 
إسماعيل؛ فساق عمرو في أثر فلحقه بقرية بوصير فقتله» وله من العمر 62 سنة. وكان يُلقَب 
بالحمار لثياته في الحرب. 
حول ترجمته راجحع: فوات الوقيات. ج4| ص 127-ص 128؛ تاريخ ا خلفاءء ص 2/78! الروحي؛ 
ع 28 الفعري عر 123. 

7 ني الأصل: يدر. 


إلى الشّامء فوقف لمروان بن محمّدء وهو يريد الجمعة» فنوّه بهء وقال: "الله! الله! يا أمير 
الؤمنين! فإئي رحل تاجر قدمت بمتاع للتحارة» فأدحلت” على رحل به هيئة حسنةء 
فابتاعه منّي؛ ولم [أ-54و] يزل يسوقي بثمنه إلى أن جاءت رَسَلك وحبسوه. فإن رأيت 
أن تجمع 0 وبينه فتأحذ لي بحقي» فافعل"؟ فقال مروان لبعض خدمه: "يا غلامء إذا 
قضينا الصّلاة» فصر به إلى إبراهيم» وقل له: "أخرج هذا من حقه". فلمًا قضى مروان 
الصّلاة مضى الخادم به وأدخله على إبراهيم» فلمًا وقعت” عليه عين يفطين” قال: "يا 
عبد الله إلى من تكليي؟": فقال: "إلى ابن الحارنيّة"؛ وأراد به أخاه: أبو العيئّاس المتفاح”» 
فعاد إلى الشيعة وأحيرهم يذلك. 

ثم أن من هؤلاء من ساق الإمامة بعد السّفاح إلى أبي مسلم صاحب الدّولة. ثم 
اختلفوا” بعد موت أبي مسلمء فقال بعضهم إِنّه لم يمتء ويُقال لهم: أبو مسلمة'؛ ومنهم 
من قطع .موته. ويقال لهم: الردامية. 


! في الأصل: له. 

غير منقوطة في الأصل. 

وردت عبارة: تجمع بيني غير منقوطة ف الأصل. 
في الأصل: وقع. 

" غير منقوطة في الأصل. 

' هو أبو عبد الله بن تحمّد بن علي بن عبد الله بن العبّاس بن عبد المطلب, أمير المؤمنين السفاح. أوّل 
.خلفاء بن العبّاس. ولد بالحميمة؛ مولده سنة 108 ه..؛ وتُوفي في سنة 136 ه. بالجدري» 
:وعاش 28 سنة. وبويع له بالكوقة سنة 131 ه.., وهو ابن 24 سنة. وقد كانت ولايته أربع 
سنين وثمانية أشهر. وهو أُوّل من نزل العراق من خخلفاء بن العبّاس؛ بنيت له مدينة الها ميّة إلى حانب 
الأنبار: ويما قبره. 

حول ترهته راحع: غوات الوقيات. ج2/ص215-ص216؛ أخبار العباس وولده؛ أنساب 
الاشراف. 


"ل متتوظة ف الأسل. 
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ويُقال إن أبا مسلمء حين كان كيسائيًا واقتبس من دعائهم وعلومهمء عَلم أن تلك 


العلوم من أهل البيت ومستودّعة فيهم؛ فكان يطلب الْمستقَرَ فيهم؛ فبعث إلى الصّادق: 
"إني قد دعوت الناس من موالاة” بن أميّة إلى موالاة أهل البيت؛ فإن رغبت فيهاء فلا 
مزيد عليك"؛ فكتب إليه الصّااق: "ما أنتَ من رجالي» ولا الرّمان زماني"؛ فمال إلى 3 
العباس. 


أو المسلميّة. ومن الاعتقادات الي حدئت بمخراسان بعد الإسلام: المسلميّة» أصحاب أبي مسلم. 
يعنقدون إمامته ويقولون إِنّه حي يرزق. وكان المنصورء لا قتل أبا مسلمء هرب دعاته وأصحابه 
امتحققون به إلى نواحي البلاد» فوقع رجل يعرف بإسحاق إلى التّرك إلى بلاد ما وراء التهر وأقام ها 
داعية لأبي مسلم. وادّعى أن أبا مسلم محبوس في جبال الري. وعتدهم أنه يخرج في وقت يعرفونى 
كما يزعم الكيسابيّة في محمّد بن الحنفيّة. قال حاكي هذا الخبر: "وسألت جماعة لم سمي إسحاق 
بالتّرك؟"» فقالوا: "لأنه دل إلى بلاد التّرك يدعوهم برسالة أبي مسلم". وذكر قوم أنْ إسحاق من 
العلويّة» وإنّما تسثّر بهذا المذهب عندهمء وهو من ولد يحيى بن زيد بن علي. وقال إِنْه خرج هاربًا 
من ب أميّة يحول بلاد التَرك. وقال أحبار ما وراء التهر من خخحراسان: "حدّثنٍ إبراهيم بن محمد 
وكان عانًا بأمور المسلميّة, أن إسحاق إِنّما كان رجلاً من أهل ما وراء التَهرء وكان أميّاء وكان له 
تابعة من الحنّء فكان إذا سول عن شيء أجاب بعد ليلة. فلمًا كان من أبي مسلم ما كان دعا الاس 
إليه» وزعم أنه ني أنفذه زرادشت؛ وادّعى أن زرادشت حي لم يمت وأصحابه يعتقدون أله حي لا 
يموت وأنه يخرج حتّى يقيم هذا الدّين لفهم؛ وهذا من أسرار المسلميّة. قال البلختي: ويعض التاس 
يسبى السالمية: الحرمدينيّة» وقال: بلغ أن عندنا ببلخ منهم جماعة بقرية يُقال لما حرمياد وتتخاق. 
انظر : الفهرست لابن التدسمء ص 344-ص345. بيروت. داات. 


2 في الأصل: مولاه. 
* غير منقوطة في الأصل. 


ج - أن أبا هاشم أوصى بالإمامة إلى ابن أخحيه: الحسن بن على بن محمّد بن 
لحنفيّة . فلمًا هلك الحسنء أوصى بما إلى ابته علي بن الحسن”» فهلك ول يخلّف0؛ 
.فرجعوا عنده إلى الوقوف على ابن الحنفيّة» وهم أصحاب عبد الكريم بن عمر البرّاز. 

د - لآ بل أوصى بما إلى أحميه على بن محمّد”؛ ثم أوصى على إلى ابنه الحسن. 

ه- لا بل أوصى إلى بنان” بن سمعان المهدي” . 


| غير منقوطة في الأصل. وهو أبو محمّد الحسن بن عل بن محمّد بن علي بن أبي طالب -عليه السّلام-» 
وهر ابن الحنفيّة. ف عمدة الطالب: كان عانًا فاضلاء ادّعته الكيسانئيّة إمامّاء وأوصى إلى ابنه على» 
فانخذته الكيسانية بعد أبيه. 
حول ترجمنه راحع: أعيات الشّيعة.» ج5أص 214؟؛ مقالات الإسلاسّينء ص20؛ فرق الشّيعة) 
مر28. 

* علي بن الحسن بن علي بن محمّد بن الحنفيّة. 
حول ترجمته راحع: الأشعري؛ مقالات الإسلاسّيين؛ ص 20. 

* غير منقوطة في الأصل. 

يه ف عمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب أن بن محمد بن الحنفيّة قليلون جدًا ليس بالعراق ولا 
بالحجاز منهم أحد, فالعقب المتصل من محمد من رحلين: علي وحعفر قتيل الحره. إِمَا علي بن محمّد 
بن الحنفيّة وهو الأكبره فمن ولده أبو محمّد الحسن بن علىَ. كان فاضلاً؛ ادّعته الكيسانيّة إمامًا 
وأوصى إلى ابنه علي» فاتحذته الكيسانيّة إماما بعد أبيه. 
حول ترجمته راحع: عمدة الطالب في أنساب آل أني طالب» ص 364 إلى ص 368. 

” غير منقرطة في الأصل. 

' هو بيان بن سمعان المهدي التّميمي اليم. ظهر في العراق بعد المائة الأولى. تأوّل قول الله -تعالى-: 
ل(هذا بيان للناس وهدى» بأنه هو المذكور في القرآن» وادّعى النِبِرَة. كما ادّعى أنه نسخ بعض 
شريعة تحمّد -صلى الله عليه وسلم-. وقد قتله نخالد بن عبد الله القسري حاكم الأموئين على الكوفة 
حرقًا بالتار. ومن أقواله أنه حل في على حزء إِطىّ واتحد بحسده: فيه كان يعلم الغيب إذا أخبر عن 
الملاحم وصحّ الخبر» وبه كان يحارب الكفار وله التصرة والظفرء وبه قلع ياب خيبر. وعن هذا قال: 
"والله ما قلعت باب خيبر بقوّة حسداتيّة ولا بحركة غذائيّة ولكن قلعته بقوّة رحمانية ملكوتية بنور 
بها مضيئة”. ثم ادّعى أنه انتقل إليه الحزء الإههي بنوع من التّناسخ. 
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+ #“*هث أ 1 
و - لايل أوصى إلى عبد الله بن عمرو بن حرب الكندي . 


030 م د 2 
ز - لا يل أوصى إلى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن حعفر". 


وسيأنٍ شرح هذه الفرق الثلاث في ياب العٌّلاة» إن شاء الله -تعالى-. 


حول ترجمته راحع: مقالات الإسلاسَينء (طبعة عبد الحميد) ج1/ص66)» و(طبعة ريتر) ص5!؛ 
الغرق. (طبعة عبد الحميد) ص236» و(طبعة آفاق) ص227؟ الشهرستان» (طبعة كيلاني) 
ج1/ص152: و(طبعة بدران) ج1/ص136؛ التبصيرء ص124؛ الملل للبغدادي. ص54! 
السفارييء ج1/ص81؛ التوخن» ص 28» وص 34؛ ا مقريزي» ج2 | ص 352؛ ا مواقف. ص 419ب 
التنبيه: ص 148؛ ا منية» ص30؛ نشأة الفكر الفلسفي. ج2أص78 إلى ص 81؛ لسان اليزان» 
ج2 ص 69! ا مهدية. ص76 -ص 77 ؛ الصّلة بين التصوف والتششيعء ص 123 إلى ص125. 

' هو عبد الله بن عمرو بن حرب الكندي؛ و يروى عبد الله بن الحارث. 
حول ترجمته راحع: فهرس فرق الشّيعة؛ في ترجمة: عبد الله بن الحارث؛ الفرق. ص 233-ص 234؛ 
الأشعر يء مقالات الإسلامينء ص6) وص 2.13 وص22؛ مختصر الفرقء ص 151؛ اللل» 
ص112. 

١‏ هو عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي الحمناحين» المقتول عام 129 ه. 
حول ترجمته راجحع: مقالات الإسلاسّين» (طبعة عبد الحميد) ج1/ص67)» و(طبعة ريتر) ص6!؛ 
الغرق (طبعة عبد الحميد)» ص2»255 و(طبعة آفاق) ص242؛ النية» ص30؛ المقريزي» 
ج2/ص353؛ التبصيرء ص126؛ السّفاريي؛ ج1/ص81؛ التوبخيء ص 33؛ الواقف» ص 419! 
نشأة الفكر الغلسفي. ج2 ص94 إلى ص 99 الصلة بين التصوّف والتشسيع؛» ص131 إل 
ص136؛ العارف. ص 418؛ دراسات ف الفرق» ص 80-ص81. 
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الفصل الثالث 


في شرح فرق الزيدية 


الذين” يجمعهم”: أن الإمام بعد الرسول -صلَى الله عليه وسلم-: علي بن أبي طالب 
بالنص الخفي ؛ ثم الحسن؛ م الحسسين؟ ثم كل فاطمي مُستجمع لشرائط الإمامة؛ دعا الخلق 
إلى نفسه» شاهرًا سيفه على الظلمة. 

واختلفواء فقال بعضهم: "الرّسول نص على على والحسن” والحسين"؛ وقال 
آخرون: " الرسول نْصّ على علي فقط» وعلي نص على الحسن والحسين". ويُحكى أن 
البافر قال لأخيه زيد: "لو لم يكن الطريق” إلى الإمامة إلا الدّعوة والخروجء وَحَبّ أن لا 


يكون أبوك إماما". 


| راحع بشأن هذه الفرقة: كتاب الملل والنحل للشّهر ستاني (انظر الحزء الأوّل» ص 153 إلى ص 156 
من طبعة أحمد فهمي محمّد. دار الكتب العلميّة. بيروت. د. ت.) 
انظر أيضًا: نشأة الفكر الفلسفي لسامي التشاره ج2/ص 121 إلى ص 137؛ الإمام زيد لمحمّد أبي 
زهرة (وفيه دراسة حياته وفقهه وعقائده وفرقته من بعده؛ دراسات في الفرق والعقائد الإسلاميّة 
لعرفان عبد الحميد» ص 65-ص 66 الشّهرستاني» (طبعة كيلاني) ج1/ص154 إلى ص157: 
و(طبعة بدران) ج1/ص 137 إلى ص140؛ متمالات الأشعري؛ (طبعة عبد الحميد). ج1/ ص 129 
إلى ص 132ء و(طبعة ريتر) ص 65-ص 66؛ ا مذاهب الإسلاسية لأبي زهرة» ص72 إلى ص 478 
الشّيعة في التاريخ لحسّد حسين الزّين» ص 70 إلى ص 76؛ مروج الذعب» ج3/ص206 إلى 
م209 افهرست» ص 226؛ موسوعة الإسلام الختصرة» ص 1 65ص 4652 الصّلة بين 
اتتصوّف والتشيع لكامل مصطفى الشّيبيء ص 169 إلى ص177. 

* طوس ل الأصل 

” غير منقوطة في الأصل. 

* مطموسة ف الأصل. 

* ني الأصل: الطريقة. 
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وكيسان فرقهم ثلاث: اللناروديّة !ا أصحاب (أي)2 الجارود المنذر العيدي”. وكان 


9 ال 1 0-0 0 
الباقر يسمّيه : سرحوبء» وزعم أنه شيطان أعمى سكن البحر. زعم أيو الجارود أن 


الجارودية هم أصحاب أي البارودء وهو زياد بن المنذر الحمذاي. وهم يطءنون ف أبي بكر وعمر 

-رضي الله عنهما-. ويرى الجارودية أن الرّسول -صلى الله عليه وسلم- نص على علي -رضي الله 

عنه- بالوصسف دون اكّسمية. وقالوا بتفضيل علي و4 يروا مقامه يجوز لأحد مراهء وزعموا أن 0 

دفع عليًا عن هذا لمان فهو كافرء وأن الأمّة كفرت وضلت في تركها بيعته. ويذهب قسم منهم إل 

أن الإمام بعد زيد هو محمد بن عبد الله بن الحسنء وعلى رأيهم في ذلك أبر ححتيفة. والقائلين بإمامة 
محمد ابن عبد ال بن الحسن ذهب بعضهم إلى أنه المهدي» أنه حي ل يقل» و سيخر ج فيبلا الأرض 

عدلاً. وذهب آخرون أ قتلء واتقل الأمر منه إلى محمد بن القاسم بن عمرو بن علي ابن اللحسنين) 

صاحب الطالقان. وكانت العامة تلقبه الصّوق» لأئه كان يدمن لبس الصّوف. وقاد ماث. في حبس 

المعتصم. وفرقة تدّعي انتقال الإمامة ليحى بن عمرء صاحب الكوفة. وهو يحيى بن عمر يجى بن 
الحسين بن زيف. وقتل في يام المستعين. فهولاء أتباع أبي الخارود: وكان يُسمّى مرحوب. ناه 

بذلك الإمام الباقر (ع). وقد قسّره الإمام () بأنه شيطان أعمى يسكن البخر. 

انظر: عقيدة الشيعة الإمامية للسيّد هاشم معروف. ص 224-ص 4225 مقالات الإسلاميين (طبعة 

عبد الحميد) ج1/صذذل و(طيعة ريتر) ص66؛ التوبخي» ص81؛ الشهرستانيء (طيعة كيلاني) 

ج1/ص157: و(طبعة بدران) ج1/ص140؛ التبصيرء ص [21: ا مواقفد ص 423 السفاريئي؛ 

ج1|ص85؟؛ الفرق» (طيعة عبد الحديد) ص30», (طبعة آفاق)» ص ل2؛ امنية؛ ص20 رص90؛ 

النويخني. ص 1 2 المقريزي» ج2/ص2 435 التعبيه. ص30؛ الفهرست ٠»‏ ص226 - ص7 22؛ مروج 

الذهب» جح 3/ص208؛ نشناة الفكر الغاءسفي» ج2 |ص 147 إلى ص 149 . 

1 وردت, كلمة: أبي مضافة ف الحامش. 

* ورد اسم: المنذر العباءي غير منقوط في الأصل. وهو عند الشّهرستاني: أبو الجارود زياد بن أبي زياد؟ 
وني هديب اتهدذيب لابن حجر: هو زياد. بن المنذر الحمداني -ويقال: التهدذي. ويقال: الثقفي -؛ أبو 
الجارود والأعمى الكوف. قال أحمد بن حنبل: "متروك الحديث" وضئّفه حدًا. وقال ييى بن معين: 
"كذاب عدو الله ليس يُسوى فلسًا". وقال البخاري: "يتكلمون فيه". وقال النّسائي: "متروك". وقال 
ابن حبان (ج3/ص386-ص387): "كان رافضيًا يضع الحديث في مثالب أصحاب رسول الله 
حصان الله عليه و سلم-...*. 
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الرّسول -صلَى الله عليه وسلّم- نص على على بالوصف دون التّسميةة؛ والنّاس [)-54 
ظ] قصّرواء حيث لم يتعرّفوا الوصف. ولم يطلبوا الموصوفء وإِنّما نَصّبوا أبا بكر 
باختيارهم؛ فكفروا. 

واكك تفاعظ عن ”ترق اللفارودية لة: 

أ -المرنيّة: أصحاب الصّباح بن اليثم المزني. لم يقولوا بالرّجعة والمتعة. 

ب - العبدويّة”: أصحاب عبادة بن الأبرق6 من الكوقة. أجازوا المتعة ومنعوا من 
ارجعة. 

جَ - العقبيّة': أصحاب عبد الله ب محمد العقبي” . قالوا إِنّهما معاء والقائلون 
بالرّجعة من الحارودية, قاله)! بعضهم في محمّد بن عبد الله بن الحسن الخارج المدينة! أ 


وبعضهم ل تحمد الفا 12 صاحب الطالقان؛ وبعضهم قِ 0 00606 صاحب 





حول ترجمته راحع: ميزان الاعتدال» ج2/ص93. 

' غر منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة ف الأصل. 

1 في الأصل: في. 

' غير مقروءة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

نطبرقة فق الأضاء: 

' غير منقوطة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 

فِ الأصل : قاهم. 

الع مورطة لاسن 

“! هو من ولد الحسين بن علىّ. خرج بخراسان ببلدة يُقال لها طالقان في حلافة المعتصم فوجّه إليه عبد 
الل بن ظاغره وهو علق عتراسات جيطاء فافزم عمتدء م قدر غلية عبد الل بن ظطاهرء تمل إلى 


لا 
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الكوقة. وقال الحجاكمم ات ع ق كتاب الآراء والدّيانات: "وقد تسب العقبيّة إلى بعخ 

حوفة. و رٍِ و و : إلى بعض 
المارودية. وليس بصحيح". 

[هف-] السلمائيّة”: أصحاب سليمان بن جرير؟. زعموا أنْ البيعة طريقة للإمامة» 


5 51 3 عه 0 ٍ-< 4 5 3 
وأثبتوا إمامة الشيحين بالبيعة أمرا احتهاديا. ثم تارة يصوبون ذلك الاحتهاد, ا 


المعتصم فحبسه معه ف قصره؛ فاختلف التاس ف أمرهء فمن قائل يقول هرب. ومن قائل يقول ماته 
ومن الزيدية مَن يزعم أنه حي وأنّه سيخرج. 
حول ترجمته راحع: الأشعري» مقالات الإسلامَيين» ص67 إلى ص82؛ الطيري» ج3/ص1165- 
د 1166؛ المسعودي. ج7|ص 16 1- ص 117؛ مقاتل الطالبّينء ص 198 إلى ص203. 
"غير جقرطة و الامسل: 
7 هو أبو الحسين ييى بن عمر بن ييى ابن الحسين بن زيد بن علي بن أبي طالب. تحرج بالكوفة أيام 
المستعين. فوجّه إليه الحسين بن إسماعيل بأمر محمّد بن عبد الله بن طاهرء فقتل أبا الحسين. 
حول ترجمته راجع: الأشعري) مقالات الإسلاميين» ص67 إلى ص 84؛ الطبري» ج3/ص1165- 
15152 :سردي اع 7/ظن2530 031 سل لفانين: م217 ارش 1205 
غير منقوطة في الأصل. 
” أو المليمانيّة. هم أتباع سليمان بن جريرء وهم يعظمون أبا بكر وعمرء ويكفرون عثمان -رضي الله 
عنه-. وكان سليمان يرى أن الإمامة شورى بين المسلمين» وأنّها تنعقد برحلين من خيار الأمّة وأنها 
تصحّ في المفضول مع وجود الأفضل. وهو يخطئ الأمّة في اختيارها غير علي (ع)؛ ويرى أن عثمان 
قد أحدث في الإسلام ما لم يُعهد من قبل» ويرى ضلال عائشة وطلحة والرّبير لإقدامهم على قال 
الخليفة الشّرعي. وتبعه كثير بن إسماعيل التّواء. قالوا بوجوب الإمامة لإقامة الحدودء وولاية الأيتام» 
وحفظ بيضة الإسلام. وقتال الأعداءء وغير ذلك من المصالح الرّاجعة لشؤون المسلمين. ولا يجب أن 
يكون الإمام أفضل أهل زمانه. أن هذه المصالح تقوم بالمفضولء كما تقوم بالأفضل. 
انظر : عقيدة الضّيعة الإمامية للسَيّد هاشم معروف, ص 231؛ مقالات الإسلاسّين (طبعة عبد 
الحميد) ج1/ص135؛ و(طبعة ريتر) ص68؛ الشّهرستان» (طبعة كيلاني) ج1/ص159. و(طبعة 
بدران) ج1 اص 141 ؛ التبصير. ص 28؛ ا مواقف. ص 423؛ السّفاريئ. ج1 أص 85 الفرق؛ (طبعة 
عبد الحميد) ص 32:, (طبعة آفاق)» ص27!؛ النيةء ص90؟؛ التويخيء ص64؛ المقريزي (ومناها 
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يخطوونه؛ لكتّهم يقولون: الخطأ فيه لا يبلغ” الفسق. وطعنوا في عثمان» وكفروا عائشة 
وطلحة والزبير لمقاتلتهم عليًا -رضي الله عنهم-. 
[و-] العتّالحيّة': أصحاب الحسن بن صالح بن حي” وكثير التواء”» وهما مُتَفْقَان 


في المذهبء ولا فرق بينهما وبين سليمان. إلا أنهما تَوَقَا في عثمان, وقالا': "إذا سمعنا ما 


اجر يريّة) ج 2 |ص 352؛ نشأة الفكر الفلسفي» ج 2ص 152 إلى ص 154 ؛ الوا بالوقيات» ج 
5 0. 
| غير منقوطة في الأصل. 
*.وردت عبارة: البيعة طريق غير منقوطة في الأصل. 
ذ وردت عبارة: الشتيخين بالبيعة غير منقوطة ف الأصل. 
' غر منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة ف الأصل. 
أتباع الحسين بن صالح. وهم يعظّمون أبا بكر وعمرء ويتوقفون ف حقّ عثمان. جمع الشّهرستاني بين 
الصّالحيّة والبتريّة أصحاب كثير النّواءء الملقب بالأبتر. وذكرها البغدادي تحت اسم البتريّة. 
انظر: الشّهرستاني» (طبعة كيلاني) ج1/ص 1 16.» و(طبعة يدران) ج1 ]ص 142! التبصير» ص 29؛ 
الوافف. ص 423! السفاري» ج1/ص85؛ الفرق» (طبعة عبد الحميد)» ص 33», (طبعة آفاق)» 
ع 24؛ النيةء ص20 و ص90 التوبخيء ص9 وص13 وص 457 مروج الذّهب. ج3/ص208؛ 
ا مقريزي ج 2ص 352» نشأة الفكر الفلسفي: ج2/ص152 إلى ص 154 
هر الحسن بن صالح بن صالح بن حيّ» وهو حيان بن شفي الحمداني الثوريء المتوفى سنة 167 هس. 
تر جم له الحافظ ابن حجر في اهديب وقال: "قال القطان: كان الثوري سيء الرّأي فيهء وقال أحمد: 
حسن ثقة وأحوه ثقة» ونقل عن ابن معين قوله: ثقة مأمونء وفي رواية عنه: ومستقيم الحديث..." 
(ج2/ص285-ص289). وقد أخرج له مسلم في صحيحه. وقد تسب له ابن التدسم كتبًا: كتاب 
التوحيد, وإعامة ولد على من فاطمة. وا جامع في الفقه. 
حول د جمته راحع: ميزان الاعتدال» ج1 أص 496 إلى ص 499؟ ابن التدم. الفهرست» ص [242. 
" لنظ التواء غير مقروء في الأصل. وهو كثير بن إسماعيل التواء. 
حول تر جمته راحع: فهرس فرق الشّيعة؛ الأشعري. مفالات الإسلاميين» ص 68. 
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ما ورد في حقه من الفضائل اعتقدنا إعانه؛ وإذا رأينا أحداثه» وَحَبٍ الحكم بكفره وفسقه؛ 
ف فتحيرنا ف أمره وفوضتناه إلى الله عو وحل-". 
0" - 14 3 7 5 4 و 5 

قال الحكم الحشمي”: "وهؤلاء سموا أبتريّةة: لأنَ سليمان بن جرير”» لا قال 
2< اس - 0 0 4 - 6 - . 
بالتفضيل” وأنكر النَصّ» ممّاه بعضهم: أبتر". وذكر الخيّاط من المعتزلة” أنْهم سمّوا بذلك» 
5-5 2 5 0 - ا ع 5 8 535 
لآنهم لم يجهروا بالتسمية ف راس سائر السورء وجهروا يما فقي رأس الفامحة » فقيل: 
لل 0 دن ل 8 5 . 5 9 5 كم 5 5 . 
بتروا الجهر"؛ ثم قال: "وهم في زماننا هذا: قاسمية وناصريةء وخلافهم ف الفروع. 
كاتا ا" ف ذلك. ثم سهل ع للمهدي 12 عبد الله بن الداعي؛ فإنّه 
0 ذاه ” 0 
ألقى (إليهم) أن كل بحتهد مصيب . 


في الأصل: قال. 
7 غير منقوطة في الأصل. 
أو البتريّة. البتريّة والصّالحيّة هم أصحاب كثير التواء الأبتر؛ فليس بين قولحم وقول من تقدّمهم فيما 
يرحع إلى الإمامة وأصول الدّين» اختلاف جوهري» غير ألهما يحيزا ظهور إمامين ف عصر واحدء 
كل واحد ف قطر خخاص. 
انظر : عقيدة الشّيعة الإمامّة للسيّد هاشم معروف» ص 1 23- ص232. 
* غير منقوطة في الأصل. 
مطموسة ف الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
” غير منقوطة في الأصل. 
* مطموسة في الأصل, 
, غير منقوطة ف الأصل. 
''' غير منقوطة في الأصل. 
في الأصل: يسعى. 
*' في الأصل: إلى. 
ِ وردت كلمة: إليهم مضافة في الهامش. 
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الفصل الرابع 
في ذكر بعض من خرج من أهل البيت طالبًا للإمامة 


ذكر الجيهان' فْ مقالاته عدّة منهم: 
أ- الحسين بن علي: خر جح لي بن بن معاوية الفاسق» فكان ما كان. 


0-١-4 ' 2 2‏ ا 
: 0 50000 1 7 
يوسفا بن عمرو (الثقفي . وقتل في المعركة؛ فعلم به عمرو.) فنبشه وصليه. ثم كتب 


1 1 
غير منقوطة قِ الأصل. 


* غير منقوطة ف الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 

' هو هشام بن عبد الملك بن مروان بن الحكم. أبو الوليد» أمير المؤمنين. مولده سنة قتل ابن الرّبير سنة 
2 ه. وتوفي بالرّصافة من أرض قنسرين ليلة الأربعاء لست لون من شهر ربيع الآخخر سنة 
5 ه..؛ وكانت أيامه 19 سنة وسبعة أشهر. وهو الذي قتل زيد بن علي بالكوقة سنة 121 
هف. وكان يجمع المال ويوصف بالحرص والبخل. وجمع من الأموال ما لم يجمعه خليفة قبله. فلمًا 
مات احتاط الوليد على كل ما تركه؛ فما عُسّل و لا كفن إلا بالقرض والعارية. 

حول تر جمته راحع: فوات الوفيات. ج4|ص 238-ص239؛ الروحي» ص26! تاريخ الخلماء 
م 269؛ الفخري. ص 19 1؛ خلاصة الدّمب ا مسبوك. ص26؛ تاريخ الخميس. ج2/ص 318؛ 
تاريخ الإسلام للذهي. ص 170؛ مرآة ا جنانء ج1 | ص 261. 

هو أبو عبد الله يوسف بن عمر بن محمّد بن الحكم بن أبي عقيل بن مسعود الثقفي. ابن عم الححّاج؛ 
يتمعان ف الحكم بن أبي عقيل. قال خليفة بن الخيّاط: ولى هشام بن عبد الملك يوسف بن عمر 
البمنء فقدمها لثلاث بقين من شهر رمضان سنة 106 ه.., فلم يزل واليًا يما حتّى كتب إليه 
هشاه في سنة (120 ه. بولايته على العراق» فاستخلف على اليمن ابنه الصّلت ابن يوسف. وقال 
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5 : قب م ل ا 3 5 م 
هشام وامر بان يحرق» فأحرق وُسف رماده في الفرات. وكان ذلك في سنة إحدى 


35 ع 5 . " 0 3 دن 5 
وعشرين ومائة. وكذلك نبش السفاح قبور بن أمية» وأحرق عظامهم. 


ج - ييى بن زيد": [ظَهّر بأرض] [955-1] الجوزحان”. نرج على الوليد بن 
يزيد بن عبد الملك”» مُلْحد بَين' أميّة. وكتب إلى أهل المدينة”: 


البخاري: كانت ولاية يوسف بن عمر العراق سنة 121 ه. إلى سنة 124 ه. واستثمرٌ يوسف 
على ولاية العراق بقيّة مدّة هشام بن عبد الملك الذي توفي ف يوم الأربعاء لست خخلون من ربيع 
الآخر سنة 125 ه. بالرّصاقة من أرض قنسرينء: وها قبره. وكان عمره 55 سنة -وقيل: 2,54 
وقيل: 52-. تولى ابن أيه الوليد بن يزيد بن عبد الملك بعده فأقرٌ يوسف ابن عمر على ولايته 
بالعراق. ولا تل الوليد بن يزيد وتولّى بعده ابن عمّه يزيد بن الوليد بن عبد الملك خلع يوسف بن 
عمر وولآها منصور بن جمهور. ثم حبس الوليد يوسف. ومككلث يوسف في سحنه مدّة ولاية الوليد 
الب انتهت ف ذي الححّة سنة 126 ه., ثم مدّة ولاية إبراهيم بن الوليد؛ الي انتهت في شهر ريبع 
الآخر سنة 127 ه.. إلى أن تولى الأمر مروان بن محمّد آخر ملوك بن أميّة» فقتل يوسف بن عمر 
في سحنه: وكان ذلك سنة 127 هه وهو ابن نيف وستّين سنة. 
حول ترجمته راجع: وفيات الأعيان» ج7/ص 101 إلى ص2 11. 

'. وردت عبارة: الثقفي. وقتل في المعركة؛ فعلم به عمرو مضافة في الحامش. 

7 ف الأصل: فكان. 

” غير منقوطة في الأصل. 

هويحى بن زيد بن على بن الحسين بن علي بن أبي طالب. 

حول ترجمته وخروحه راحع: فهرس فرق الشّيمة» 66|ص 78 ص 79؛ مقالات الإسلاميين» 

ص78 حص 79؛ ا مسعرديء ج6|ص2 إلى ص44 مقاتل الطاليّينء ص61 إلى ص 64؛ تذكرة 

حواصٌ الأمّةء ص 189. 

في الأصل: الحورحامان. وصوابه ما أثبتناه بالرّحوع إلى كتاب مقالات الإسلاميين» ص 78. 

هو الوليد بن يزيد بن عبد الملك بن مروان بن الحكم» أمير المومنين ؛ لقب البيطار وخخليع بن مروان 

والفاتك والرّنديق . ولد سنة 90 وبويع له سنة 125 هس.ء هو مقيم بالرصافة» وقتل بالبخراء 

على أميال من تدمر 28 جمادى الآخرة سنة 126 هب وله 40 سنة -وقيل: 41-؛ وكانت أيّامه 


5 


6 
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3 4 م 500 7 
حليلي ' عني بالمدينة بلغا بن هاشم أهل التهي والتجارب 
0000 م5 
لكل قبيل معشر يطلبونه وليس لزيد في العراقين طالب 
م أن مين بون مار صاحب تخراساك» انقذ” حيمًا إلى قتال بى. فقتلده8 وصلبوه 
بأرض جوزجانء» وبقي إلى أن أنزله أبو مسلم. 


سنة وشهرين. وكان أبوه عَهَد إليه بعد هشام. وكان قد جعل ولديه عثمان والحكم ولتي عهده 
فحبساء ول يزالا في الحبس إلى أن ولي مروان الجعدي فقتلهما. وكان الوليد قد انهم بانتهاك تحارم 
الله -تعالى- من شرب الخمر واللياطة ونكاح أمّهات أولاد أبيه ونركه للصّلاة والصّيام... فخرج 
علبه الناس وقتلوه. 
حول ترجمته راحع: فوات الوقّيات. ج4أص 256 إلى ص 259؛ الأغاني» ج7أص3 إلى ص 82؛ 
الوزراء والكّاب. ص 68! ا خزانة» ج 1 أص 328؛ تاريخ الخميس. ج2أص320؛ تاريخ الإسلام؛ 
ج5|ص 173؛ تاريخ ا خلفاء.ء ص 272؛ الروحيء ص27؛ الفخري. ص 4121 خلاصة الذَّمب 
السبوك.ء ص 44. 

| غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

3 ن الأمل: حليل. 

في الأصل: عتى. 

“ غير منقوطة في الأصل. 

' هر نصر بن سيّار الليثىي» صاحب غعراسان . 
حول ترجمته راحع: ابن خلكان. وقيات الأعيانء ج3/ص149 إلى ص151: ج4/ص187غ: 
ج[أص 108؛ الأشعري؛ مقالات الإسلاميينء ص66 وص 78؛ ال مسعودي. ج6/ص2 إلى ص4؛ 
مقائل الطالبيّن» ص 61 إلى ص64 نذكرة خواصٌ الأمّة» ص 189؟؛ الكبي» غرات الوفقيات» 
ج1/ص204. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* وردت عبارة: قتال ييى: فقتلوه غير منقوطة في الأصل. 
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د - حرج محمّد بن عبد الله بن الحسن” بن الحسنء وهو النّفس الرّكيّة » في جمادى 
الأولى» سنة حمس وأربعين ومائة؛ قلت 7 على المدينة وبويع له؛ قبَعث إليه أبو جعفر 
المنصور بعيسى بن موسى” وحميد بن قحطبة”؛ فحاربوا محمّدًا حتّى قتلوه في المعركة. 
وقبل من أحله تحت الهدم: أبوه عبد الله والعبّاس أخوهء ويعقوب بن إبراهيم ين الحسنة 
بن الحسن وإبراهيم بن الحسن” بن الحسن» دُفنء وهو حيء بالكوفة. وكان محمّد بن 
عبد الله وبّه ولده وإخوته إلى الآفاق يدعون إليه» فوحّه عليًا ابنه إلى مصر فأخذ هناك 


! ني الأصز: الحسين. 
غير منقوطة في الأصل . 

: كان محمّد بن عبد الرّحمان بن أبي ليلى -المتوقى سنة 148 ه.- ولي القضاء لبن أميّة ثم وليه لبي 
العبّاسء وعيسى بن موسى على الكوفة وأعماها. ولا توفي أبان بن تغلب الرّبعي في خخلافة أبي جعفر 
م يزل عيسى بن موسى واليًا على الكوفة. وقد ولى عيسى بن موسى عبد الله بن شبرمة -المتوفى 
منة 148 هم.-. وكان يكتى أبا شبرمة؛ قضاء أرض الخراج. 
حول ترجمته راجع: طبقات ابن سعد ج6/ص350: وص 358: وص 360. 

هو حميد بن قحطبة بن شبيب الطائيء الأمير. كان من كبار قوّاد بت العبّاس؛ هو وأبوه وأخوه الحسن. 
ولي الجخزيرة ثم مصر ثم حراسان. وكان ابنه من كبار الأمراء. توفي سنة 159 ه. 
حول ترجمته راحع: الوا بالوفيات» ج ص 199؛ التهذيب» ج4/ص462؛ الشّدرات» 
1847211 العارقة > 3378 راد اع لدي م30[ لمر لح 192/1 
وص 201: وص 208؛ حسن امحاضرة» ج 1 |ص 589؛ الكامل لابن الأثيرء ج5أص 608 النجوم. 
ع1 اص 349 إلى ص 354: و ج2/ص 35؛ كتاب الولاة والقضاة. ص 110-ص 11 1؛ ا معارف: 
عر 378؛ العيون وا حدائقء ج3/ص196 إلى ص199: وص220-ص221: وص242 إلى 
ص 045؛ الوزراء والكتّاب. ص 84! تاريخ خليفة. ج2/ص 676 إلى ص 679؛ أنساب الأشراف, 
ج3/ص 105 .وص 109 ؛ العلا ج2/ص283. 

7 ف الأصا : الحسين. 

“ في الأصل: الحسين. 
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و || 8 _ 2 5 0 و 
وقتل . ووحجه ابنه عبد الله إلى (خراساكت» قفطلب» فهرب إلى السئد أذ هناك وقتل. 
ووه ابنه الحسن إلى اليمن» فأخذ لنفسه أماناء ثم حُيسء فمات في الجيس. ووجّه أخخاه 
مرسى إلى الجزيرة» فأخذ لنفسه أمانًا. ووكه ااه اريت 1 المغرب . 


ه - حرج" إبراهيم أخوه في شهر رمضان من هذه السّنة باليصرة وغلب عليها 
وعلى الأهواز وفارس؛ واشتدّت شوكتهء» وشخص عن البصرة في المعتزلة وغيرهم من 


| غير منقوطة في الأصل. 
* وردت عبارة: خرامان, فطلبء فهرب إلى السّند. فأخذ هناك وقتل. ووجّه ابنه الحسن إلى غير 
منقرطة في الأصل. 


هو إذريس بن عبد الله بن حسن بن حسن بن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-. كان قد خرج مع 
الحسين صاحب فممٌء فلمًا قتل الحسين هرب إلى مصرء وكان على بريدها واضح مولى صالح بن 
منصورء وكان يميل إلى آل أبي طالبء. فحمله على البريد إلى المغرب» فوصل إلى أرض طنحة: فتزل 
بمدينة يقال ها لبلة» فاستجاب له من بها وبنواحيها من البربر. وبلغ الحادي فقتل واضحًا وصلبه. 
ويُقال إن هارون هو الذي قتله ودس موسى أو هارون إلى إدريس الشماخ اليماني مولى المهدي؛ 
فدخل المغرب وأظهر أنه طبيب فأحضره إدريس وأقام عنده وأنس به؛ فشكى إليه مرضًا ف أستانه. 
فأعطاه سنوسًا مسموماء فسقط فوه ومات. وطلب الشماخ فلم يقدر عليه» وخعرج إلى إفريقيّة وها 
إبراهيم بن الأغلب عامل الحاديء فأقام عنده وكتب إلى هارون يخيره بموثت إدريسء» فبعث له صلة 
سنية وولآه بريد مصر. ونا هلك إدريس ولي مكانه ابنه إدريس بن إدريس المذكورء وأقام أولادهم 
بالمغرب مدّة. وكانت وفاة إدريس سنة 169 ع . وكان قد قوي أمر إدريس حتّى ملك جميع 
المغرب الأقصى. وكان مقدامًا شحجاعا ذا رأي كرّاء وأعقب أولادًا خطب لهم بالخلافة في أكثر 
المغرب. 
حول ترجمته راحع: الواقي بالوفيات» ج8 اص 318 ص319؛ أعمال الأعلام. ق3/ص190؛ 
بكري ص118؛ عبر الذّهبيء ج1/ص256. 

* غير منقوطة في الأصل. 


331 


شساام 1 5 2 

الزيدية يريد به محاربة المنصورء ومعه عيسى بن زيد بن علي . فيعث إليه المتصور بعيسى 
2 3 ع ب 

بن موسىء» فقتل ١‏ وقتلت المعتزلة معه. ومضى أخوه إدريس بن عبد الله إلى المغرب؛ 

فغلب على بلدان كثيرة وبسط العدل فيها. ثم خلف ابنه إدريس<...>”. ويُقال إن 


المنصور بَعث شربة من سم إلى إدريس بن عبد الله فمات من تلك الشربة. 


8 5 6 1 
و - نخرج الحسين بن علي بن الحسين بن الحسن بن الحسن بن علي سنة سبع 
وستين ومائة في خخلافة الهاديأء وهو المقتول بفتعدة مكّة؛ وعسكر نفج على سنّة أميال 


كان حسن بن حي مشيّعا و زوّج عيسى بن زيد بن علي ابنته واستخفى معه ف مكان واحد بالكوفة 
حتّى مات عيسى بن زيد مُستخخفيًا. وكان المهدي قد طليهما وحجدّ في طلبهماء فلم يقدر عليهما 
حتّى ماتا. ومات حسن بن حي بعد عيسى بن زيد بسمّة أشهر سنة 167 هم. 

حول ثر جمته راحع: طبقات ابن سعد ج6/ص375. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

1 وردت ف الأصل إضافة لعبارة: بن عبد الله إلى المغرب. فغلب. لكنّ التاسخ شطب هذه العبارة؛ 
فضلاً عن كون إضافة هذه العبارة في هذا الموضع لا وجه ها. 

ف الأصل: الحسن. 

غير منقوطة في الأصل . 

هو الحسين بن علي بن حسن بن حسن بن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-. وأمّه زينب بنت 
عبد الله بن حسن بن حسن بن علي صاحب فخ. قدم على المهدي بعداد. فرعى حرمت وحفظ 
قرابته 2 عاد إلى المدينة. حتى ولي الحادي فأمَر على المدينة رجلا من ولد عمر بن المنطاب» فأساء 
إلى الطالِيّنء واستأذنه بعضهم ف الخروج إلى موضعء فلم يأذن له حتّى كفله الحسين؛ فلمًا مضى 
الأحل طالبه به: فسأله التظرة فأبى وغلظ عليهء فأمر بحبسه حتّى حلف له ليآتينٌ به من الغد فخلى 
سبيله فجمع أهله وأعلمهم أنه قد عزم على الخروج؛ فبايعوه على ذلك» فخرج يوم السّبت عاشر 
ذي القعدة سئة 169 ه. فلمًا سمع بحاله العمري هرب واتفرد بالمدينة وخمطب ف الناس وبايعه 
أكثر حاج العجم واستحابوا له وتوحّه إلى مكة فتلقته الميوش يفخ وفيها سليمان بن أبي جعفر» 
وكان أمير الموسمء وموسى بن عيسى على العسكر. وحرى القتال بينهم والتحم؛ فتفرّق عنه أصحابه 
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من مكّة؛ فخرج إليه موسى بن عيسى” ف أربعة آلافء فقتل الحسين وأكثر من كان 
معه. ولم يجسر أحد أن يدفنهم ثلاثة أيَام, حتى أكل الستباع بعضهم. وقتل في تلك4 
الواقعة جمع كثير من أشراف العلوية. 


5 ُِ 6 ِ . هر م1 
ز- خرج بيى بن عيد الله بن الحسين على الرشيدء فيما يظنْ » وصار إلى 
الديلم» فباعه ملك الدّيلم من عامل الخليفة بمائة ألف درهم, ثم قتل”. ويُقال: ألقي في 
بركة فيها سباع, [أ-55كظ] فأمسكت عنه. ويقال: و عليه اسطوانة. 


وبقي في نفر قليل؛ فقتل الحسين ومعه رجلان من أهل بيته: سليمان ين عبد الله بن حسن بن حسن 
وعبد الله ابن إسحاق بن إبراهيم بن حسن بن حسنء» وكان مقدّم العسكر يُقال له "يقطين". 
حول ترجمته راحع: الواقي بالوقيات» ج12|ص 453-ص454!؛ مقاتل الطالبّينء ص 431!؛ 
شذرات الذهب» ج1/ص269؛ العقد الثمين» ج4/ص196؛ الكامل لابن الأثيرء ج5|ص 74؟ 
الفخري. صر 190 ؛ العبرء ج1 أص 256 ؛ أعيان الشّيعة. ج26/|ص402. 

| هو موسى بن محمّدء أمير المؤمنين الحادي ابن المهديّ ابن المنصور. مولده بالريّ سنة 147 هب. 
وتوفي ليلة اللجمعة لثلاث عشرة ليلة بقيت من ربيع الأول سنة 170 ه.ء وله 25 ستة وشهور. 
عليه أحوه الرّشيدء ودُفن بالقصر الأبيض الذي كان عمله. وكانت خلافته سنة وشهرًا واحدًا 
وعشرين يومًا. يقال إن أُمّه الخيزران ممته. وق ليلة مات ولد خليفة ولي حليقة: توفي الحادي ولي 
الرّشيد وولد المأمو ء 
حول ترجمته راحع: غوات الوقيات. ج4/ص 173 إلى ص 4175 تاريخ بغداد» ج13/ص21؛ ابن 
الساعيء ص 4؛ البدء واتتاريخ.: ج6/ص99؛ الروحيء ص48؛ الفخريء ص 171؛ حلاصة 
الذهب ا مسبوك. ص 103؛ تاريخ الخلفاء. ص 325 إلى ص 328. 

وردت عبارة: المقتول ب غير منقوطة في الأصل. 

( هو موسى بن عيسى بن موسى بن تحمّد بن عل. كان واليّا لهارون الرّشيد أمير المومتين على الكرفة. 
حول ترجمته راجحع: طبفات ابن سعد» ج6/ص 79 3. 

١‏ في الأصل: ذلك. 

( وردت عبارة: خرج يحيى غير منقوطة في الأصل. 

* هو يْيى بن عبد بن الحسن بن الحسن بن على بن أبي طالب» و يكين أبو حعفر. 
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4 1 5 0 
ح - خرج بتاهرت السفلى” محمّد بن جعفر بن يحيى بن عبد الله بن الحسن بن 
علي » فغلب” عليها؛ وأخذ الخراج فقسّمه عليهم؛ فركب وطاف” في أسواقهم؛ وشهد 


جتائز هم وعاد مريضهم. 


طٍ_- واي بالكوفة أَيَام المأمون محمد بن لزاغي ”"؟ بن إسماعيل بن الحسن بن 


11 7 0 12 1 
الحمسن » ودعا إليه ابو السرايا ؛ والمأمون كان غخراسانت وأنفذ زيد بن موسى بن 


حول ترجته راجع: مفالات الإسلاميين» ص80؛ وفيات الأعيان.ء ج1/ص 334-ص335 
المسعودي. ج6| ص 300-ص 301؛ مقائل الطالسّين» ص 161 إلى ص170. 

أ وردت عبارة: فيما يظنَ غير منقوطة في الأصل. 

7 غير متقوطة في الأصل. 

* في الأصل: بنى. 

في الأصل: شاهوب السّعيلي. وصوابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ها ورد ف كتاب مقالات الإسلاسين 

الأشعري (انظر: المرحع المذكورء ص80 س1 1). 

وردت عبارة: بن ييى غير مقروءة في الأصل. 

' خرج بتاهرت السّفلى تحمّد بن جعفر بن يحى بن عبد الله بن الحسن؛ فغلب عليها وصارت في أيديهم. 
حول ترجمته راجع: مقالات الإسلامّيين» ص 80؛ ال مسعودي. ج6/ص 301. 

" غير منقوطة في الأصل. 

3 لالأمل: فطاف. 

”' غير منقرطة ف الأصل. 

''' غير منقرطة في الأصل. 

هو محمّد بن إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن الحسن بن علي ين أبي طالب. 

حول ترجته راجحع: مقالات الإسلاميينء ص81؟ المسعردي» ج7 ]ص 55 ص56 ؛ مقاتل 

الطالبّين) ص 177 إلى ص185. 

7 هو السري بن منصور. كان خالف السلطان. وكان من رحال هرثمة بن أعين» فمطله يأرزاقه» وكان 
علوي الرّأي» فدعاه محمّد بن إبراهيم بن إسماعيل طياطبا بن إبراهيم بن الحسن بن الحسن بن علي بن 
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ججعفر بن محمد داعية إلى البصرة» ثم مات بعد أربعة أشهر سن وقت خخر وجحه وذفن 


بالكوفة. 


2 و - - 1 - 
بعد ذلك. و له محارابات كثيرة إلى أن تقرّب” مع أبي السرايا؛ قأحذوا ف طريق 
خراسان وجيء بمما إلى الحسن بن سهل”؛ فقتل” أبا السترايا وأظهرء بعد ذلك» موت 


حمد. ويقال إنّه حمل إلى المأمون .كمروء ومات هتاك. 


أبي طالب إلى نفسه فأحاب. وكان موعدهما الكوفة, وذلك ف أيّام المأمون. فواق محمّد الكوفة 
وبايعه بشر كثير ووافاه أبو السّرايا بهاء ثم مات محمّد بن إبراهيم فحأة فبويع محمّد بن محمّد بن زيد 
بن علي بن الحسين بن على بن أبي طالب وهو غلام حدث السنّ فعقد لإبراهيم بن موسى بن جعفر 
على اليمن فأذعن له أهل اليمن بالطاعة بعد وقعة كانت بينهم. وقتل أبو السّرايا بعد عشرة أشهر من 
ظهوره الكوفة. وجرت حروب انتهت بخذلان أهل الكوفة محمد بن محمّدء فحمل إلى خراسان إلى 
المأمون فأسكنه دارا وأخدمه؛ فكان فيها على سبيل الاعتقال» فأقام أربعين يوما ومات من شربة سم 
دست إليه. 
حول ترجته راخع: أعيان الشيعة. ج 2ض 230. 
غير منقوطة ف الأصل. 
* غير منفوطة في الأصل. 
” غير مقروءة في الأصل. 
* غواحتروية ف الأصل: 
الحسن بن سهل. 
حول ترجمته راحع: مقالات الإسلامَيون» ص 1 8؛ ا مسعودي؛ ج 7ص 55-ص 56؛ مقائل الطالبّيين» 
م177 إلى ص185. 
' غير منقوطة في الأصل. 


يأ - حرج باليمن؛ والمأمون بخراسان؛ إبراهيم بن موسى بن جعفر الصّادق' داعية 
نحمّد بن إبراهيم بن إسماعيل؛ صاحب أبِي السرايا؛ فوحه إليه حمدونة بن علي بن عيسى؛ 
نهزمه وصار إلى العراق» فأمنه المأمون. وقتل معه جمع من أكابر العلوية. 


| هو إبراهيم بن موسى بن جعفر بن تحمّد بن على بن الحسين بن علي بن أبي طالب حعليهم السّلام-. 
توفي ببغداد أوائل سنة 210 ه. مسمومًا ودُفن هها. 
في رجال بحر العلوم: وقد كان أبو الحسن موسى (ع) أوصى إلى ابنه علي بن موسى -عليهما 
الستّلام- وأفرده بالوصيّة في الباطن وضمّ إليه في الظاهر إبراهيم والعبّاس والقاسم وإسماعيل وأحمد وآمْ 
احمد. 
قال المفيد في الإرشاد والطبرسي ف أعلام الورى : تقلد إبراهيم بن موسى الإمرة على البمن في أيَام 
المأمون من قبل محمد بن زيد بن على بن الحسين بن أبي طالب -عليهم السّلام- الذي بايعه أبر 
السّرايا بالكوفة» ومضى إليها ففتحها وأقام بما مدّة إلى أن كان من أمر أبي السرايا ما كان وأخخذ له 
الأمان من المأمون. 
وقال ابن زهرة في غاية الاختصار: مضى إلى اليمن وتغلّب عليها في أيام أبي المتراياء ويُقال إنّه ظهر 
داعيًا إلى أخيه الرّضاء فبلغ المأمون ذلك فشنعه فيه وتركه. 
وقال أحمد بن زينٍ دحلان في تاريخ الدول الإسلاسّة إن أبا السسرايا ولى اليمن إبراهيم بن موسى بن 
جعفر. وا قل أبو السترايا كان إبراهيم بن موسى بمكّة فسار إلى اليمن واستولى على كثير من بلاده 
ودعا لنفسه. 
وقال علي بن أنحب -المعروف بابن السّاعي- ف مختصر حبار الخلفاء: توفي ولي الله الإمام إبراهيم 
لمرتضى ابن الإمام موسى الكاظم (ع) في أوائل سنة 210 هى. ببغداد» لقبه لجاب وأمّه أمّ ولد 
اسمها بحيبة» استولى على اليمن وامتدت حكومته إلى الساحل وآغبر القرن الشرقي من اليمن» وحم 
بالناس في عهد المأمون. ولا اتتصب خخطييًا في الحرم الشّريف دعا للمأمون ولولي عهده علي الرّضا بن 
الكاظم -عليهما السّلام-. مات مسمومًا ببغداد. وقد قدم بغداد بعهد وليق من المأمون. 
قال السيّد حسن الموسوي العاملي الكاظمي -المعروف بالسيّد حسن الصّدر- في بعض فوائده : إن 
إبراهيم الكبير صاحب أبي السرايا ابن الإمام موسى الكاظم (ع) حارب المأمون وكسر وفرَ إلى مكة. 
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وشرح هذه الأحوال - كما ينبغي '- يُطلب في كتب التواريخ. 


ولا جاء المأمون إلى بغداد بعد موت الرّضا (ع) حاء إبراهيم إلى بغداد فأمّنه المأمون ومات بيغداد 
وذفن قرب قبر أبيه. 
حول ترجمته راحم: مقالات الإسلامّين» ص 81؟ ال مسعوديء ج5/ص 56؟ أعيات الشّيعة» 
ج2|ص229-ص230؛ الطيري» ج3/ص987. 

| غير منقوطة في الأصل. 


الفصل الخامهر 
فى الإشارة إلى عمدة مذهب الإمامية 


مدار مقالتهم ف الاستدلال على [كلمات عدّة]'» وفي الجواب عن كلمات 


خصومهم على كلمات عدة أخحرى. 


- أن الأوّل: أنْ الإمامة لطفء لأنا نعلم بالضّرورةة بعد استقراء العف أن الخلق؛ إذا 
كم قاهر يُمتعهم عن القبائح» كان امتناعهم عن القبائح أكثر من القلب» 
واللطف يحري بجحرى إزالة المفسدة. و كان واجبًا على المكلف الحكمء كانت الإمامة 
أيضنًا واجحبة. 

وبنوا على هذا عصمة الإمام؛ وقالوا: إمكان صدور القبيح من الخلق للإمام؛ فلو 
فق هذا ني الإمام , لافتقر* هو إلى إمام آخحر ولزم التّسلسل. وبّنوا كون الإجماع ححّةة 
على هذاء لأنه لا نبت امتناع تلو الزّمان من المعصوم <...>”, والمعصوم لا يقول إلا 
لحن كان الإجماع كاشفا عن قول المعصوم الذي هو حقء فكان الإجماع حجّة؛ وظهر 
بهذا أن العلم بكون الإجماع ححّة لا يُتوقف على العلم بصدق الرّسول -صلى الله عليه 
وسلم-. 


| ف الأصل: قاعدة. 

* غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

* عير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

' وردت ف الأصل إضافة لعبارة: الذي هو حق؛ لكنّ التاسخ شطب هذه العبارة؛ فضلا عن كون إضافة 
هده العبارة ق هذا الموضع لا وجه لها. 
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ونوا إمامة علي بن أبي طالب على وجوب عصمة الإمام ووجوب حقيقة الإجماع. 
بيانه: أن العقل لما دَلَ على أن الإمام واجب العصمةء وكل من قال بذلك» قال إن 
0-6 علي بن أي طالب. وذلك معلوم بالضّرورة بعد الاستقراء من دين محمّد -عليه 
السّلام-؛ فلو [أ-56 و] كان الإمام غير على بن أبي طالبء؛ كان ذلك خلافا للإجماع. 
ويهذا أثبتوا إمامة سائر أئمّتهم: وأئبتوا وجود محمّد بن الحسن العسكري وغيبته وإمامته. 
قالوا: لأن وجود هذا الشّخص وبقاءه في هذه المدّة الطويلة مُمكن, والله قادر على 
الممكن؛ نبت امتناع لو الرّمان عن الإمام المعصوم؛ فكل مّن قال بذلك قال إِنّه هذا. 
فلو كان غيره لُقدح ذلك في الإجماع. 

لا يقال: أليس قد تقدّم بيان الاختلاف2 العظيم (بين)3 الشيعة في ب بعض الأئمّة 
فكيف اوّعيتم” إجماع الكل على هذا التَرتيب؟ ولأن الإسماعيليّة فرقة عظيمة في زمانناء 
رع اواركزن و جود الرييم فإنَا” ُحيب” عن الأوّل بأنَ القائلين” بغير هذا الترتيب؟ 
انقرضوا؛ فلو كان قوطهم عا لكان أهل هذا الزّمان -مع إجماعهم على ترك ذلك 
القول- اتتمعين عاك اللنط نيوان عور ار . 


| وردت في الأصل إضافة لكلمة: علي لكنّ التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكلمة في هذا الموضع لا وجه لها. 

غير منقوطة في الأصل. 

5 وردت كلمة: بين مضافة قي الهامش 

في الأصل: أذعنهم. 

في الأصل: لأنًا. 

' غير منقوطة في الأصل. 

” غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

” غير مقروءة في الأصل. 


وأمّا قول الإسماعيليّة'» فغير قادح, لما ينا أن الإمام عق أن يكوة” معصوما 
وهم فسَّاق"» بل كفرة» لقدحهم في الشرعء وقولهم بقدم العالم. وهذا غاية تقرير 

أن [لنا] على هذا المذهب اعتراضاء وهو أنْ عليًا وأولاده كانوا أمّةه فلم لم 
يشتغلوا بالإمامة وما حاربوا الظلمة لأحلها؟ فعند هذا” قرّرت الشيعة قاعدة أخرى» وهي 
لقول بالتَيّة: قياسًا على اختفاء البَيَ* -صلَى الله عليه وسلّم- في الغار. 

فظهر أن اعتمادهم في مذهبهم: أمَا ف الاستدلال» فعلى وجوب الإمامة عقلاً؛ 
والجواب عن الاعتراضات”: فعلى القول بالتّقيّة”. فإن اتضح” كلامهم في هاتين"! 
الفتمنين» فالدست لممء وإلآ فلا. وأمًا تمسّكهم بالتصوص من القرآن والأخبار. فذلك ثما 
يشاركهم الرّيديّة فيه. وأمّا رواية التصّ الحلىَ» فالأذكياء منهم يعترفون بأله لا يجوز ادّعاء 
لثرائر فيها' ٠‏ وقد اعترف بذلك أبو جعفر وقته”'» على ما رواه الشريف المرتضى عنه 
في كناب الشاني. والاعتراض لا يسلّمِ وجوب الإمامة» ولا يسلّم كونها لُطفا. 


ني الأصر: الإسماعليّة. 
” غير منقوطة في الأصل. 
* غم منقوطة ف الأصل . 
' عبر منقرطة في الأصل. 

”عر تتروية و الأصل. 

' وردت عبارة: اختفاء لني غير منقوطة في الأصل. 
' مر منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

" غير منقوطة في الأصل. 

"! وردت عبارة: في هاتين غير منقوطة في الأصل. 

'' وردت عبارة: التواتر فيها غير منقوطة في الأصل. 


3 : 
١‏ في الأصل : هنه. 
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قوله: "الخلق' إذا كان لهم رئيس” قاهرء والأمر كذا وكذا". قلنا: هذا [إن] كانة 
القضاة والأمراء كلهم معصومين» لكان اللطف أكثر. فيلزمكم” وحوب ذلك. فلمًا م 
َب ذلك بالاتفاق 7 علمنا أن ذلك إمّا لأن في نصب الأمراء والقضاة المعصومين في* كل 
علةوإن خفلت التفعه التكررة”: إلا أن هتاك نين فيه القائن اش نمال 
(بعلمها)''؛ أو لأن ذلك» وإن كان لطفا مَحضًا عاليًا عن شوائب الفسدة» لكنَ اللُطف 
غير واجحب. وعلى [أ-56ظ] التُقديرين' '» فالقول ف الإمام الأعظم كذلك. 

وهذه التكتة هاهنا كافية؛ والاستقصاء في الاعتراض”! على هذا المقام مذكور في 
النهاية : "[أنا إذا] سلّمنا وحوب الإمامة» فلا نسلّم أن الإجماع ححة”؟". 

قوله: "الإجماع يكشف عن وجود قول المعصوم". قلنا: يعن بالإجماع: الإجماع 
الذي لا عرف له مُخالفاء والذي تعرف”! أنه لا نُخالّف فيه. والأوّل ممنوع, لأنَ عدم 


' غير منقوطة في الأصل. 

غير مقروءة في الأصل. 

ِ ف الأصل: قال. 

في الأصل: كانت. 

غير منقوطة في الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 

7 غير منقوطة ف الأصل. 

* غير منقوطة ف الأصل. 

"' غير منقوطة في الأصل. 

وردت كلمة: بعلمها مضافة في الهامش. 


غير منقوطة في الأصل. 
“' غير منقوطة في الأصل. 
7' غير متقوطة في الأصل. 
'*” مطيوية 3 الأصل: 
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كامس هاا ل غم لقا ونذ قلل نكن واس لانن 
الجاع على هذا الوجه. فمّن الذي يمكنه القطع بآنه ليس في أقصى المشرق والمغرب أحد 
يالف في هذه المسألة. 

لا يقال إنّه يمكننا أن نعلم أنّه لا مُخالفء لأن العبرة بالعلماء لا بالعوامٌ؛ والعلماء من 
أهل كل عصر معروفون مشهورونء فيمكننا أن نعرف أقوالهم؛ ولأن ما ذكروه يفضي إلى 
د باب الإجماعء وأنتم لا تقولون به؛ لأنّا نقول: أمّا الأوّل» فلا عله أن العلماء من 
هل كل عصر معروفون في العالمء لأن أهل المغرب لا خخير عندهم من علماء المشرق» 
وبالعكس؛ ولأن الإمام المعصوم أجل الأئمّة وأشرفهم, مع أنه غير معروف في العالم. فإن 
العلماء الذين نُعرفهم ف العالمء تُعرف ف كا ل واحد منهم أنّه ما عاش ثلاث مائة سنة 
وأكثر؛ وأنّه ليس ولد الحسن العسكريء بل نعلم أباه وجدّه؛ وحينئذ نقول: لو صم ما 
ذكرقوه. لكان ذلك من أقوى الدلائل على نَفَّي” إمامكم. لأنا نقول: لو كانء لكان 
مشهورًا فيما بين الناس. وإذ ليس مشهور ليس .موجود. 

لا يقال إنّه معروفء لكنّه مجهول التسب والعمر؛ لأنا نقول: لو جاز سحّفاؤؤه ذلك 
لماز أيضًا حفاء قوله ومذهبهء إذ ليس تحويز أحدهما أبعد من الآخر. وعن الثاني: آنا إِنّما 
تُعرف بإمكان الإجماع. حيث يكون العلماء قليلين تحويهم بلْدة وأمًا الآنء قلا تُدري؛ 
فلعل في أهل العالم مَن زعم أن أبا بكر واحب العصْمة أو يَدّعي ذلك في إنسان آحر. وإذا 
ظهر هذا الاحتمال» انقطع القطع, #“سلمكا أن الإجماع يكشف عن قول المعصوم؛ ولكن 


ا _4 مو 2 
قول انعصوم من يخكون حجة : مُطلقًا أم عند عدم ل ين بالاتفاق أ 


في الأصا: يخالف. 
امورطة و الا 

أ غير منفوطة قي الأصل. 

“.غير مقروءة في الأصل. 

' وردت ف الأصل إضافة لحرف: ع, وإضافة هذا الحرف في هذا الموضع لا وجه لها 
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<... >5 لكنّه لا يدل على أن القول الْمحْمّع عليه ححّة لاحتمال أن الإمام واقف على 
ذلك تقيّة". وعلى هذا التقدير يَسسْقَط التَمسّك بالإجماع. سلّمنا صحّة دليلكم؛ لكنْه 
مُعارّض بأنّه لو كان إماماء لأظهّر الطلب كما أَظهّره على مع معاوية» وكما أَظْيْره 
الحسين مع يزيد؛ حتّى آل الأمر إلى قلة المبالاة بالقتل”؛ ولأن عبد الرحمان بن عوف” لما 
بايع يوم [أ-57و] الشُورَى عليًا على كتاب الله وسنّة رسوله وسيرة الشيخين”» لم رض 
على بالتزام سيرة الشيخين”» ترك الإمامة لذلك؛ مع أنه كان يمكنه اللفظ؛ وأنّه كان 
0 غير ظاهره. فإِنَ في المعاريض لا” مندوحة عن الكذب. فمّن لا تُرْضى نا 
القدرء فكيف يرضى بالكفر وكام وتام الكلام مذكور في النهاية . 


ولنختم' ' هذا الموضع .ما يُحكى عن سليمان بن جرير” الرّيدي”! أنه قال إن أئمةاً 
الرّافضة وضعوا مقالتين لشيعتهم لا يُظفر معهما أحد عليهم قطّ: 


' غير منقوطة في الأصل. 

7 وردت في الأصل إضافة الحرف: مء وإضافة هذا الحرف في هذا الموضع لا وجه لحا 
غير منقرطة في الأصل. 

وردت عبارة: المبالاة بالقتل غير منقوطة ف الأصل. 

عبد الرّحمان بن عوف هو أحد الصّحابة العشرة. توفي في سنة 32 هب. وسنّه 75 ستة. 
حول ترجمته راحع: الوفيات لابن قنفدء ص10 . 

غير منقرطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

مطموسة في الأصل. 

غير منفوطة في الأصل. 

غير منفوطة ف الأصل. 

“! غير منقرطة في الأصل. 

3غ متقوطة فق الأصل. 
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3 - القول بالبدء”. فإذا قالوا إن سَيكون لمم قوّة وشوكة؛ ثم لا يكون الأمر على 
ما أخيروه» قالوا: "بدأ الله -تعالى - فيه". 
ب - التقيّة”» فكلماة أرادوا تكلموا به. فإذا قيل لهم: "هذا خطأ" أو "ظهر لكم 


بطلانه” قالوا: "إثما قلناه 0 


| غير مقروءة في الأصل. 
: في الأصل: أن. 

غير مقروءة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل. 
1 لُِ الأصل: فكلموا. 


لل 14 
ف مق طلة * 1١‏ 
غير منقرطة في اللأصل. 
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القصل السافسر 
في بعض مكابرات' الإمامية 


أ- لا ادّعوا الَنَصّ الجلي اضطربواء فتارةً جعلوه متواتراء وأخرى آحادًا. وذلك لأن 
كل الأئمة3 ما كانوا طالبين الإمامة» ولا طامعين فيهاء بل الطالب لها هو أبو بكر. 
منكريه قالوا: لو كان هذا النصّ موجودًا لاشتهرء ولا يُمتنهة سكون إلى غير ذكره الآن» 
يُكن في كثرة المال والحاه والعساكر [و]الأعوان بحيث* قدر على قهر أهل 
التواتر” حتَّى لا ينطق أحد منهم ما علمهء كيف” وأنْ أبا بكر عندهم كان من الضعفاء 
والفقراء» وعلىَ كان أشجع النّاس» وكانت فاطمة والحسن والحسين ميا" لهم من 
الناسب العظيمة والقرب من الرّسول -صلَى الله عليه وسلّم- كانوا معه. والماشميُون 
بأسرهم كالرّبير وغيره» وأبي سفيان من” بين أميّة كانوا معهء والأنصار بأسرهم كانوا 
منكرين لأبي بكر؛ فمع قوّة علي وكثرة أعوانه» وضعف أبي بكر وقلة أنصاره» كيف 
يمكن النَص المتواتر” عختفيا''ء بحيث لا يحتب' أحد منهم به على منكريه؟ 


1 


مج دن 


| مضمومة في الأصل. 

* في الأصل: الأمّة. 

غير منقوطة ف الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل, 

* وردت في الأصل كلمة: بوّابة غير منقوطة. 
' غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* ني الأصل: مع. 

' غير منقوطة في الأصل. 

'! غير مقروءة في الأصل. 
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فعند هذا قالت الشّيعة: "السّامعون [57-1ظ] لذلك النَصَ <...>” ما كانوا 
بالغين إلى حد التواترث» حتّى أن الشريف المرتضى؛ وهو أجل الإماميّة قدرًا وأكثرهم علمًا 
وأغوصهم فكرًاء روى في الشّافٍ أن السّامعين لهذا النَصّ كانوا قليلين. وأمًا لتم 
لمتواتر”» فهو الخبر العزيز”» وإن كان خفيًا. 

تم لا قيل لحم: لو كان ذلك النَصّ من باب الآحاد لم يُجز حعله طريقًا إلى القطع 
بالإمامة» ولم يكن المنكر له كافرًا ولا فاسقّاء لا سيما عندكم. فإِنَ العمل بخير” الواحد 
جائر'ق السطارات "". سد هذا يجعلونه مُتوائرًا. وهذاء كما ترام خط . 


ب - إذا قلنا: لو كان علي -رضي الله عنه- منصوصًا عليه؛ فهلاً نازع أبا بكر 
-رضي الله عنه-؟ قالوا: لقلة الأعوانء فإِنّه لم ببق معه من القوم إلا سنّة أو أقلء والنّاس 
كلهم كانوا مع أبي بكر وإذا استدلّلنا على إمامة أبي بكر بالإجماعء قالوا: معاذ الله! 
ولقد كان أكثر المهاحرين والأنصار يكفر با يجاوز" عنه. وزعموا أن قتال أهل الرّدَّ ل 


١‏ لان 


| غير منقوطة في الأصل. 

| وردت في الأصل إضافة لكلمة: هاء لكنّ التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلاً عن كون إضافة هذه 
الكلمة في هذا الموضع لا وجه لها. 

*” غير مقروءة في الأصل. 

غير منقرطة في الأصل. 

*” غير منقوطة في الأصل. 

غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

ا وردت عبارة: جائز في العمليّات غير منقوطة في الأصل. 

' غير مقروءة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 
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يكن لارتدادهمء بل لأنهم أنكروا إمامة أبي بكرء فقالوا: "لا تُبايع أبا الفضل وعلي بن أبي 


طالب حي . 


جَ - زعموا أن الإمام يجب المع كر يعر ا في علم 
الشيخين» مع أنه ما حَدَتْ حادت: فق زمافما إلا وهما فيه قول مُعتير: و 50 شت ن3 الإمامة 
للصبيان قي زمان صباهم؛ وزعموا أنه كان في وقت الصّبا عانًا بكل ا وهذاء كما 
ترى؛ مكابرة”؛ ولأن سائر الأثمّة كذلك» (كالكاظه)3 والرّضا والتّق 6 مث 
والحسن العسكري» كانوا في زمان عظم وض التاس في العلوم العقليّة والشرعيّة 
وأكثروا فيها من التصانيف» كأبي حنيفة” والشافعي» ومالك» وسائر الفقهاء, 
والتكلمين» والتُحاة والمفسرين؛ بل اشتدّت المحنة فيه بأعداء الدّين كالفلاسفة» والذّهريّة 
الباطنّة' وغيرهم. ثم أنه لم يظهر من هؤلاء الأئمّة شيء من العلوم والتصانيف» ولا 


١‏ غير منقوطة في الأصل. 

* غير مقروءة في الأصل. 

' غير منقوطة ني الأصل. 

' غير منقوطة ف الأصل. 
مر موي لل وف الامش ش: لعله الكاظم. 
' غر منقوطة في الأصل. 

ا وردت في الأصل إضافة لعبارة: والتّقي» لكن إضافة هذه الكلمة في هذا الموضع لا وجه نها. 

* غير منقوطة في الأصل. 

3 تشير هذه اللفظة إلى مدلولين متلازمين: الأوّل: أنهم يفرّقون بين ظاهر النصّ وباطنه. فالصّ الظاهر 
هر بحرّد رموز لفهم باطنّ خاص؛ كاعتبار الوضوء موالاة الإمام؛ والتيمّم هو الأحذ من المأذون عند 
غيبة الإمام» الصّلاة: التطق» والغسل: تحديد العهد. والمة: راحة الأبدان من التكاليف» والثّار 
مشقتها ,مزاولة التكاليف. والثاني: أنْهم يفرّقون بين المجتمع والدّولة الظاهرتين» والمجتمع السرّي 
والدّولة الباطنية الي لها عهودها والتزاماتها ورتبها. ولهذا اعتبرت هذه الذعوة يحوسيّة الأصل» 
واأقصود با هدم شريعة الإسلام وعقائدها وهدم دولة الإسلام. وقد تمثل هذا أياما تمكل في الحركات 
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خاضوا مع العلماء في شيء من هذه العلوم. ومع ذلك فالشيعة يقولون إنهم كانوا عالمين 
بكل الدّين. ما هذا إلا مكابرة! 

0 تركوها [أ-58و] تقيّة؛ لآنا نقول: لا تقيّة في ذلك» كما لم يكن على 
الخافيي 1 في مخالفته لأبي حنيفة ومالك؛ إِنّما التقيّة» لو كانت» لكانت في أمور 
مُتعلقة بالملك. والعجب” أن التَقيَّة ما مَتعت هشام بن الحكم وأبا عيسى الورّاق وابن 
الرّاوندي عن الشنيع” ل والرّجحعة» 0 في التبوة» وإثبات قدم العالم» ومتعت 
الأئمّة عن إظهار الدّين وتقويته! ما هذا يليق؟ بأحد'! 


الباطنيّة السّياسيّة.مختلف أشكلها وعقائدها. وقد اعتبر البغدادي أن ضرر الباطتيّة السّياسيّة مختلف 
أشكاها وعقائدها أعظم من ضرر اليهود والتصارى والمحوس والدّهريّة بل والدحّال! يقول: "الذي 
يصحّ عندي من دين الباطنيّة أنهم دهريّة زنادقة يقولون بقدم العالم وينكرون الرّسلء والشرائع كلها 
عليها إلى استباحة كل ما بميل إليه الطبع. والدّليل على أنهم كما ذكرناه ما قرأته ف كتاههم المترحم 
بالسّياسة والبلا غ الأكيد والناموس الأعظم؛ وهي رسالة عبيد الله بن الحسين القيروانيٍ إلى سليمان بن 
امسن بن سعيد الحتابي". ويظهر من كتاب ال ملل والنحل للشهرستاني أن الباطنيّة كانوا يسمون في 
العراق: القرامطة» وق غحراسان: الملاحدة» وأنّهم من فرق الإسماعيليّة» وأنْ مذعبهم نشأ في منتصف 
القرن الثالك» ويمتازود عن فرق الشيعة باسم الاسماعيليّة» وأنهم لو يثبتون الوجود والعدم شُ ولا 


امن و ررك قو ول لدي لاد رخاف للب لال تيف د يقتضي الشركة بينه وبين 
سائر الموجودات» وذلك يؤدّي إلى التَشبيه. ولا يحكمون عليه بالإثيات المطلق» ولا بالنفي المطلق» 
لأنه إله المتقابلين. 


انظر : عقيدة الشّيعة الإماسّة للسَيّد هاشم معروف». ص 236 حص 237 
ف الأصل: أنهم. 
“فر رامل 
” غير منقوطة في الأصل. 
* في الأصل: الشنيه. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل ‏ 


6 


د - هؤلاء الإمامية جعلوا من خالقهم أعداء للرّسول2 -صلى الله عليه وسلّم-: مع 
نهم بالحقيقة هم كذلك» لآنهم لا يُحَبّون” الأئمّة المذكورين؛ مع خذلان كثير منهم لهم 
.حال حياتهم. وأمًا سائر السّادات» فهم يكفروهم. ومعلوم أن العداوة لبستى إلا هذه. 


' غبر مقروءة في الأصل. 
” ن الأصل: إلى الرّسول. 
غير منقوطة في الأصل. 
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القصل السابع 
في قول الإماميّة في علي" وأصحابه 


اتفقوا' على آنه أفضل الناس بعد الرّسول -عليه السّلام-. وصنّف السّديد محمود بن 
الحسن 00 قٍِ زمانناء سا3 في تفضيله على جميع الأنبياء 4 الذين كانوا قبل محمّد 
-عليه السلام -. واثفقوا أيضًا على تكفير الصحابة سوى عا وتبلمان 7 وسوي : 


' غير منقوطة ني الأصل. 

* هو سديد الدّين حمود بن علي بن الحسن ال حمصي. له كتاب ا متقذ من التقليد وا مرشد ‏ إلى الترحيد» 
وهو التعليق العراقي. فرغ من تأليفه في الماسع من شعبان المعظم من شهور سنة 583 ه. والكتاب 
هر في علم الكلام وإثبات العقائد الخمس مبسوط مشتمل على جزأين؛ وفيه تحقيقات ودلائل تدل 
على فضل مؤلفه وطول باعه وسعة إطلاعه. وضعه المسّديد في مدّة إقامته في الحلة بالعراقء وقبل 
عودته إلى مكان إقامته الحرمين بالحجاز. 
حول تر جمته راحع: أعيان الشّيعة: ج10/ص106. 

١‏ ن الأصل: كما. 

غير منقوطة في الأصل. 

هر عمّار بن ياسرء أبو اليقظان. صاحب رمول الله -صلَى الله عليه وسلم-. كان ضمن المتبعة 

السبّاقين للإسلام, حيث ورد اسمه في الحديث الشريف. توفي سنة 37 ه.؛ وهي سنة صفين. 

حول ترجمته رااحع: الوفيات لابن قنفدء ص 13. 

هو سلمان أبو عبد الله الفارسي الرامهرمزي الأصبهان: سابق الفرس إلى الإسلام. صحب البَيّ -صلى 


لله عليه وسلم- وحدمه. وروى عنه ابن عبّاس وأنس وعقبه ابن عامر وأبو سعيد وكعب بن عحرة 


6 


وعبد الله بن أبي زكرياء المشقي وغيرهمء وروى له الجماعة. توفي سنة 36 هل.. وقبره بفلدائن. 
حول تر جمته راحع: الوافي بالوفيات» ج15/ص309-ص310؛ طبقات ابن سعد ج4/ص153؛ 
الاستيعاب. ج2أص 634؛ تمذيب ابن عساكرء ج6/ص188. 

هو صهيب بن سنان بن مالكء أبو ييى -ويقال أبو عسال-». التمري الرومي. كان من أهل الموصل 
من بن الَمر بن قاسطء سبته الرّوم صغيرًا ونشأ فيهم؛ فصار ألكن ثم ابتاعه كلب وباعته بمكة 
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والمقناد؟» وبلالة وأبي ا وريما كفروهم أيضًا 2 سوى عمار وسلمان. 
. ا 5 3 5 - - 3 4 
واختلفوا ف أنهم كانوا باقين” على الكفر من أوّل الأمر أو ارتدّوا عن الإسلام. فمنهم 


فاشتراه وأعتقه عبد الله ابن جعدان -وقيل: هرب من الرّوم فأتى مكّة فحالف ابن جعدان-. وكان 
من متقدّمي الإسلام المعدّيين في الله. وشهد بدرًا والمشاهد كلها. وفيه نزلت (إومن الناس من يشري 
نفسه) الآية (سورة البقرة» الآية 207). وروى عن النيّ -صلى الله عليه وسلم- أحاديث. روى 
عنه ابن عمر وجابر وبنوه عثمان وصيفي وحمزة وسعد وعباد وحبيب وصالح ومحمّد بنو صهيب» 
وابن المسيب وابن أبي ليلى وكعب...؛ وروى له الجماعة. وتوقي ف قول المدائ سنة 38 هب. 
حول ترجمته راجع: الواقي بالوقيات. ج16/ص335 إلى ص338؛ طبقات ابن سعد» ج13/3/ 
ص 161؛ انبرء ص 233 وص103؛ طبقات خليفة» ص 442 تاريخ البخاري. ج4/ص315! 
ا معارف. ص 264! ا جرح والتعديل» ج4|ص ه4ه4؛ ا معجم الكبير للطيرانيء ج8/ص33؛ حلية 
الأولياء؛ ج 1 |ص 151؛ جهرة أنساب العرب. ص 300؛ ال جمع بين رجال الصّحيحين» ج1/ 
عر 227؛ صفة الصّغرةء ج1 اص 169؛ تمذيب ابن عساكرء ج6|ص 448؛ الرّيارات: ص13؛ 
تاريخ الإسلامء ج 2ص 185؛ سيرة أعلام النبلاء» ج 2ص 7 1؛ العبرء ج1|ص 44؛ أسد الغاية, 
ج3إمر 30؛ مرآة الجنان» ج1 أص 105؛ الإصابة» ج2|ص 195؛ تهذيب التهذيب: ج4/ص 438 
شذرات الذهب. ج 1 أص 47 العقد ا'شمين» ج 5ص 45؛ معحم الرّحال. ج3/| ص 223. 

| هو المقداد بن الأسود, أحد الصّحابة السنّة السبّاقين للإسلام. توفي سنة 33 هس. 
حول ترجمته راجع: الوقيات لابن قنفدء ص 13. 

2 هو بلال بن رباح الحيشي» مولى أبي بكرء أبو عبد الكريم؛ وأمّه حمامة. موذن رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم-. من السّابقين الأوّلين. شهد بدرًا وغيرهاء وعُذب في الله. روى له البخاري ومسلم 
وأبو داود والدّرمذي والتسائي وابن ماجه. اختّلف في تاريخ ومكان وفاته فقيل: توفي في سنة 17 
ه..؛ وقيل: في سنة 18 ها..ء رقيل: في سنة 20 ه.ء وهو الأقرب؛ وقيل: بحلبء وقيل: 
يدمشقء وهو الأرجح؛ وله بضع وستول سنة. 
حول ترجمته راجع: الوافي بالوقيات. ج أص 276 -ص 277؛ أسد الغابة» ص 243؛ الإصابة» ج1/ 
ص 273؟ تمديب التهذيب» ج1 أص 502؛ طبقات ابن سعدء ج3/ق 1 أص 165؛ الاستيعاب. 
(طبعة البحلوي) ص 178 ا موسوعة '(سلامّية» ج1 /ص1251. 
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من مال إلى الثاني لما عُلم من ثناء الله وثناء الرسول -عليه السّلام-» وأنّه -عليه 
السّلام- زوّج ابنته من عثمان. ومنهم من قال بالأوّل. ثم تارة بكابرونء فيَمْتَعون” ثناء 
لله وثناء الرسول -عليه السّلام-؛ ويصرفون ما ورد في القرآن إلى على ووَلَدَيْهِ -رضي 
اله عنهم-» وكل ما جاء فيه من الذّمّ إلى أبي بكر وعمر -رضي الله عنهما-. ومنهم مّن 
ملم ذلك وزعم أنْ الرّسول -عليه السّلام- فَعَله تقيّة. 

قال: ذلك باطل» لأن ارتكاب الكبيرة لا يقدح في الإيمان. فهب” أن أبا بكر 
ارتكب الكبيرة» فلم حَكَمْتَم بكفره؟ لا يُقال: [أ-58ظ] الإنصاف (إنَه لا)” دليل على 
القطع بكفره إلا إجماع” الطائفة» لأنا نقول: هذا بأن يدل على حماقة الطائفة ألى» حيث 


أ هو أبو ذرَ الغفاري» جندب بن جتادة؛ على الصّحيح: أحد السابقين الأوّلين. أسلم في أوّل المبعث» 
خامس حمسةء ثم رجع إلى بلاد قومه. ثم بعد حين هاحر إلى المدينة وكان رأسا في العلم والزهد 
والجهاد وصدق اللهجة والإخلاص. قال أبو داود: لم يشهد بدراء ولكن عمر ألحقه مع القرّاء. وكان 
يوازي ابن مسعود في العلم. حدّث عنه أنس بن مالك وزيد بن وهب وحبير بن نيفر والأحنف بن 
فيس وأبو سال الجيشاني سفيان بن هانئ وعبد الرّحمان بن غنم وسعيد بن المسيب... ولقوّة أبي ذْرٌ 
ني الحقّ ولأخلاقه في عن الفتوىء فانقطع بالرّيذة سنوات حتّى توفي سنة 32 هب. 
حول ترجمته راحع: تذكرة ا حفاظ للذهي؛ ج1/ص17 إلى ص 19. 

* وردت في الأصل إضافة لكلمة: عن. لكنّ التاسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكلمة ف هذا الموضع لا وجه ها. 

' غير مقروءة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* غير منقوطة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

0 في الأصل: فذهب. 

* وردت عبارة: إنّه لا مضافة ف اللهامش. 

' ني الأصل وردت كلمة: الإجماع عوضا عن عبارة: إلا إجماع. 
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أجمعوا على ما لا يجوز فيه. وإن قالوا: إجماع طائفة يكشف عن قول المعصوم. قلنا: لا 
نسلّمء فلعل ذلك المعصوم بعض طائفتكمء ولا نقول بقولها. 


الفصل الثامن 
في فرق الإمامية لا بسبب الاختلاف في الإمامة 


وذلك من وحوه: 


0 . 5 و 5 وء 1 - 2 
١‏ - الجمهور من أسلافهم كانوا مشبهةء كاطاهميين ويونس بن عبد الرحمان 


وغيرهم؛ ومن المتأعترين» فبسّبب نظرهم ف كتب المعتزلة رجعوا عن ذلك. وسيأتي شرح 


0 


0 يٍِِ 55 3ء ع 
أقوال المشبهة منهم في باب التشبيه. وكان هشام بن الحكم تلميذ أبي جعفر الأحول” 


١‏ في الأصل: كاطاشمين. 
هو يونس بن عبد الرّحمان المي مولى آل يقطين. وهو من مؤلّفي كتب الشتيعة. 
حول ترجمته راجحع: فهرس فرق الشّيعة؛؟ رجال الكشيء؛ ص 184؛ رجال التجاشي؛ ص311؛ 
مقالات الإسلاميين» ص 29 وص 35. وص63. 
* غير منقوطة في الأصل. 
هر أبو جعفر محمّد بن على بن التعمان الأحول؛ مولى بحيلة» المشتهر عند أهل السّة بشيطان الطاق» 
وعند الشّيعة عمومن الطاق. كان من خواصّ أصحاب حعفر الصّادق. وقد روى عنه وعن أبيه وجدّه. 
كان من أبرز رجال مدرسة هشام بن الحكم الكلاميّة. وله من الكتب -كما يذكر ابن الندم-: 
الإمامة. ا معرفة» الرد على ا معترلة ف إمامة ا مفضول. كتاب في أمر طلحة والرّبير وعائشة -رضي الله 
عنهم-. ويذكر الشهرستاني أنه صتف للشيعة كتاب افع - ل فعلت؟ وكتاب افعل لا تفعل. وله 
مناقشات مع الإمام أبي حنيفة. وكان يحسما يقول بأن الله حسم. ويرى أن الله لا يعلم الأشياء قبل 
أن يقدّرهاء لا لآنه ليس بعالم: ولكنّ لأن الشيء لا يكون شيئا حتّى يقدّره ويثبته بالتتقدير والتقدير 
هو الإرادة... إلم. 
حول ترجمته راجع: مقالات الإسلاميين» (طبعة عيد الحميد) ج1/ص107 وص 113 وص267». 
و(طبعة ريتر) ص45 وص 219؛ القرق. (طيعة عيد الحميد) ص 71ء و(طبعة آفاق) ص 53؛ 
الشهرستاني؛ (طبعة كيلاني)» ج1/ص186. (طبعة يدران) ج1 | ص 166؛ امنية» ص 1 3؛ التبصير. 
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المعره ف بشيطان الطاق؛ مم برر عليه وخالط الثنويّة وأعذآ قوله بأن الله -تعالى - 2 


الآية من التنويّة” في قوهم: أصلان: الور وهو الحكيم؛ والظّلمة» وهي جاهلة. 

ويُحكى عنه أن أبا الهذيل وهشام احتمعا بمكّة» فسأله أبو الحذيل عن مُعبوده؛ فقال: 
"حسم نوري في أحسن الأقدار"» قال أبو اهذيل: "عند مَن؟": قال: "عتدنا"؛ قال: "فكم 
ذلك القدر؟". قال: "سبعة أشبار بشبر نفسهء لأآنه أحسن الأقدار عندنا"» قال أبو الحذيل: 
"هب أنه أحسن الأقدار عندناء نكنها أفبح الأقدار عند قوم عاد وعند قوم ياحوجٍ”" 


فانقطع هشام. 


ب - مذهبه أنه -تعائى- ل يزل عانًا بنفسه بعلم لا يُقال فيه مُحدَث أو قدعء لأن 
العلم صفة, ٠الصسّفة‏ لا توصف. وِيَعْلم الأشياء بعد حدوثهاء قال: لأنّه لو عَلمها قبل 
حدوثهاء لزه الحْبْر. وأحاب لمغْصية على الأنبياء» ولم يجرّزها على الأئمّة. وفرّق بأن الي 
يوحى إليه. فيتنيه على المنط! بخلاف الإمام. وزعمء بناء على هذه القاعدةء أنْ النَيَّ -عليه 
السّلاه- عصى ريّه في أحذ الفداء عن أسارى بدر» لكن تاب الله عليه. وكان من القائلين 
بنفي الحئّة. 





عرلالكى؛ السفرايييء ج1/ص83؟ المقريزي» ج2/ص353؟ الواقف. ص 421؛ الفهرست» 
د_224؛ نشأة :نفكر الفلسفي» ج2|ص 204 إلى صر 207؛ التوعن» ص 78) الصّلة بين التصوّف 
«:تتشيع. ج1 اص 140؛ رجال الكشيء ص 122 إلى ص 126؛ نضد الإيضاح» ص 308؛ منهج 
الال صر 310؟ متهى القال. ص 228؛ عيون الأحبارء ج2|ص203؟ ابن الحوزي» أخبار 
الضرّاف والتماجنين. ص 34-ص35. 
غير منقوطة فٍ الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
وردت عبارة: يت الآية من الخويّة غير منقوطة في الأصل. 
غير ٠.قرطة‏ في الأصل 
” وردت في المتن كلمة: نوح, تم صحّحها التّاسخ في افامش كما البتناها. 
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ج-- كي أن الرّشيد أَمَرَ يوما بإحضار رافضي وخارحي للمناظرة عنده» فجيء' 
100 قال هشام للخارجي: "هولاء إنما جحاؤوا بئا ليضحكوا علينا 
عند شعب” منًا على الآخرء فلا بد لنا من ثالث. ليكون حَكمًا عذلاً ثابنا""؛ فرضي 
الخارحي (به)”؛ فقال هشام له: "فالتمس أنت ذلك من أمير [أ-59و] المؤمئين". فلمًا 
التمس الخارجي قام هشامء وقال: "يا أمير المؤمنين» قطعته في المسألة" . فقالوا: "فكيف 
وأنت ما شرعت معه ف المسألة؟": قال: "لآن الخوارج يُعظّمون أمير المؤمنين علا إلى 
رَنْت التحكيم» وإِنّما يُقدحون فيه لنسبته إليه. وهذا الخارجي” قد طلب التحكيم. فإن 
كان التحكيم كفراء فقد كَفَر؛ وإلا قد بطل قوله"؛ فانقطع الخارحي. 


د - دخل على عمرو بن عبيد [...]", وقال: "ما الفائدة في خخلقه الحواس لخدنس 
وعَدَّها واحدًا؟". فقال: اساي يها بالمحسوسات",. فقال: "وهل ا هذه الحواس؟”2, 
قال: "نعم". قال: "فكيف يتميّز” صوابها عن خطإها؟". قال: "بالعقل". قال هشام: 
'العفل هل يُسْطى ابتداء؟". [قال: "لا"]ء قال هشام: "فإذا لم يُحَوَّر الله -تعالى- إخلاء 


غير منقوطة في الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
' غير منقوطة في الأصل 
١‏ وردت كلمة: به مضافة في الحامش 
* غير منقوطة في الأصل. 
“وردك:ق الأضصل كلسة غير مقروعة: 
في الأصل : لأخشبر. 
ا ا 
غير مقروءة في اللأصل. 
غير منقوطة في الأصل . 
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يدنك عن إمام معصومء, وهو العقل. فكيف يجوز منه إخلاء العالم الكبير' عن المعصوم؟". 


ه - حكى الكعيّ أن رحلاً قال هشام بن الحكم: "أين الله في عدله وتفضّله 
وإحسانه [من] تكليف2 العباد ما لا يطيقون» ثم يعذبهم عليه؟”2 فقال له هشام: "هو الل 
قد فعل لكن لا نقدر أن تتكلّم يه". 


ب - الشيعة منهم أصولية؛ ومنهم إخبارية» وهم الذين يثبتون4 أصول الدّين 
: 5 0 5 2 5 
وفروعه بالرّوايات» ومنهم: أبو جعفر بن [...] » وأمرهم قريب من أمر الملاحدة. 


ج > ومنهم تفضيليّة"» وهم الأكثرون؛ ومنهم الوعيديّة» وهم الأقلون. 


ده - الجمهور من قدماء الشّيعة أثبتوا البدء” في حق الله -تعالى-: واحتحُوا عليه 
من حيث العقل والتّقل. أمّا العقل» فمن وحوه: 
أ - لولا البدء للزم” اللحبر. 
ب - لولا البّدء ا لكان مُصرًا على الرّأي الواحدء وهو نقص. 


! غير منقوطة في الأصل. 

7 غير منقوطة في الأصل. 

7 من الواضح أن جزء من النصّ الأصلىَّ قد سقط من النسخحة الخطية الى اعتمدناها في تحقيقنا. 
' غير منقوطة في الأصل. 

” غير مقروءة في الأصل. 

' غير منقرطة في الأصل. 

في الأصل: البدا. 

* ني الأصل: لزم. 
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ج - كل من لا يتغيّر في ذاته لم يتميّز” عن المؤئّر بالطبيعة. 

وأمًا التقلء فالتمسك بآيات القرآن» كقوله -تعالى-: (إلعله يتذكّر أو يخشى26 
الألآن خقف الله عنكم وعلم أنْ فيكم ضعفا6”. وعن الصّادق: "ما بدا لله شيء كما بدا 
له في أمر إجماعيل". وعن موسى بن جعفر أنه قال: "البََدْءِ من ديننا ودين آبائنا في 
الجاهليّة". وأَنْشّد شعر عبد المطلب [1أ-59ظ] في القتل والكعبة في مخاطية الله -تعالى-: 


إن كنت تاركهم وقتلتنا فآمر ما بدا لك. 


00000 . 1 م5 
وقال زرارة بن أعين» وهو يخبر عن علامات ظهور الإمام» شعرًا : 


فتلك أمارات يجيء” بدؤها” وما لَكَ عمّا قدر الله مُذهبٍ 

ولولا البدء ميته عتر” هارب وبعد البدء” يعد [..]"! 

ولولا البدء ما كان ثم تصرّف وكان كبار دهرنا يتلهّب 

كاد عسوو درق ايو” وبالله عن ذكر الطبائع مرغب 
! في الأصل: التداء. 


غير منقرطة في الأصل. 

سررة طه (20) الآية 44. 

* سورة الأنفال (8) الآية 666, 

* ني الأصل: شعر. 

“ غير منقوطة في الأصل. 

' غير مقروءة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 

* ني الأصل: التداء. 

5 كلمة ناقصة من الأصلء وقد أشار الناسخ إلى هذا التقص بقوله: تاقص. 
1 في الأصل: بطبيعه. 
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ومن الشّيعة من ترك المحنوض ف الكلام» وهو المرّوي عن هشام بن سالم ومحمّد بن 
التعمان» ورويا عمن أوحَيا 1 أنّه سثل عن قوله: (وأن إلى ربكم المنتهى )2 فقال: 
"إذا بلغ إلى الله فامسكوا" فهُمًا مَسَكا يمن الكلام في الله (والتفكير)” فيه إلى أن ماتا”. 


! يُّ الأصل : بصديقه. 
7 صورة التجو (53) الآية 42. 
وردت ب ال كلمة: الكيفيّة“2 ضحّحها التاسد 3 الحامش كما أثبتناها. 


0 الآامدن: مات. 


-_ 
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الفصل التاسع 
في شرح أحوال الإسماعيلية 


- 
م 


لا نزاعة أن الصّادق نص على إمامة إسماعيل؛ ثم اختلف الئاس بعد موت إسماعيل. 
فمنهم من قال إِنّهِ لم يَمتء وآنه حىّ وسيّرْحع إلى العالم: لكنّ حعفر أظهر مو + تقيّة” من 
ب' العبّاسء وعد عليه وأشهد عليه عامل المنصور بالمدينة. واحتجًوا عليه من حوه: 

الأوؤل: أن تحمّد بن حعفر كان صغيرك وهو أخوه لأمّه؛ فمذى إلى الس ير الذي 
كان إسماعيل عليه نائماء فرّفع الملاءة فأبصره. وهو قد فح عينيه) [و]روية بالبصرة على 
مقعد قد عاد بإذن الله -تعالى -» فعدا إلى أبيه فرحاناء وقال: "عاش أخحي.", فتال الصّادق: 


'إنّ أولاد الررّسول كذا يكون موقم" 


١‏ راجع بشأن هذه الفرقة: مقالات الإسلاميين (طبعة عبد الحميد) ج1/ص98.؛ و(طبعة ريتر) ص 26؛ 
الشهرستاني. (طبعة كيلاني) ج1/ص167: و(طيعة بدران) ج1/ص149؛ التبصير. ص38؛ 
التوعني. ص 68» اللواقف. ص 421! السّفاريي» ج 1 ص 83!؛ امبة. ص 01؟ التنبيه» ص 37؟؛ نشأة 
الفكر الفلسفي٠‏ ج2 اص 271 إلى ص7 38؛ تاريخ الفلسفة الإسلاسيّة لكوربان. ص132 إلى 
صر 168! الشيعة في التاريخ حْحمّد الزين»ء ص 79 إلى ص 82؛ ا مذاهب الإسلاسية لأبي زهرة؛ ص89 
إلى ص 93؛ دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية لعرفان عبد ا حميد : الصلة بين © صوف والنشيع. 
ص 195 إلى ص 213؛ موسوعة الإسلام الختصرة. ص 1:79 إلى ص١‏ *11؛ الإسماعيتيون في ا مرح 
القرمطية لسامي العيّاش؛ تاريخ الفلسفة العربية لفاخوري والحرٌ ج1/- 199 إلى ص217؛ تاريخ 
الدٌّعوة الإسماعيلية لمصطفى غالب. 

غير منقوطة في الأأصل. 

غير منقرطة يي الأصل. 

غير منقاطة 5. الأصل. 


نٍِ الأصل روري. 
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ب ح- الإشهاد على الموت» وكتابة المشطر شيء عجيب) فإنه م يعهد ميت 

م 5 ل + : 3 

يسجل على موته. وعن هذاء لما رفع إلى المنصور أن إسماعيل بن حعفر بن إسماعيل (من 
الأنعيا ؛ وأنّه رؤي بالبصرة» فأنفذ لين 5 إليهء وعليه شهادة عامله بالمدينة. 


ج - رووا عن جعفر عن إسماعيل الذي كان صادق الوعد» فأشار إليه وقال: "هذا 
-والله- لا عضي (الإمام)” حتّى يصدق وعد الله فيه» وهو -والله- صاحبكم". 

ومنهم من سلم موته: ثم اختلقوا فيه. فمنهم من قال: "إن سيّرْحع إلينا'» وهم [أ- 
0] المباركيّة”, أصحاب البارك بن علي العبدي”» وهو الدّاب' لإسماعيل بن جعفر؛ 
ومنهم مّن ساق الإمامة إلى غيره: ثم اختلفوا على قولين: 


٠‏ غمر مقروءة في الأصل. 
> عر :سترظة نالأسل. 
3 في الأصل: في. 
3 وردت عبارة: في الأحياء مضافة ف الهامش. 
1 وردت عبارة: فأنفذ السجل غير منقوطة يِ الأصل. 
* وردت كلمة: الإمام مضافة في الحامش. 

يقول التوبخي ف كتابه فرق الشّيعة إِنْ الفرقة الثانية من فرق الإسماعيليّة تُدعى المباركيّة» نسبة إلى 
المبارك مولى إسماعيل بن حعفر. وأصحابها هم القائلون بإمامة محمّد بن إسماعيل؛ قالوا إن الإمامة 
كانت لإسماعيل» فلمًا مات في حياة أبيه جعلها جعفر بن محمد لولده محمّد بن إسماعيل. ولا تتقل 
الإمامة من أخ إلى أخ بعد الحسن والحسينء ولا تكون إلا في الأغقاب, وليس لعبد الله -وهو ابن 
جعفر- في الإمامة من نصيبء كما لم يكن لحمّد ابن الحنفيّة حقّ فيها مع أخيه على ابن 
الخسين (ع). 

انظر : عهيدة الشّيعة الإمامية للسَيّد هاشم معروف» ص235 
المبارك بن علي العبدي. 

حول ترجمته راحع: فرق الشّيعة. ص 58؛ مقالات الإسلامّين» ص [2؛ الفرق. ص 7 4؟ ختصر 
الفرق. ص 59؛ الغنية» ص62 امللء ص16 وص1285. 
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ف أ - الذين ساقوها إلى ابنه محمد بن إسماعيل”؛ عسوا أن فائدة الَتصّ على 


إمامة إسماعيل؛ مع العلم أنه لا.ييقى” لبس” إلا بثبوت” الإمامة لولده؛ وإلاً لكان ذلك 
قِيج' للحكم قبل موته: ولأنْ فائدة التَصّ على إمامة هارون: ثبوت الإمامة لأولاده؛ 
فكذا هاهنا. 


ثم ساقوا الإمامة من حمّد بن إسماعيل إلى أولاده» الذين كانوا أئمّة مستورين؛ إلى أن 


, ءَ 7 : 2 - ا[ ع.ء 
ننهى الأمر إلى المهدي . الذي استولى على أرض مصر والإسكندرية» وهو <...> أوّل 





١ 
2 


غير فقروءة في الأصل. 
هو محمد بن إسماعيل بن جعفر بن تحمّد بن علي بن الحسين بن على بن أبي طالب. 

حول ترجمته راحع: فهرس فرق الشّيعة؛ مقالات الإسلاميين» ص 26 وص 27؛ الفرق. ص 447 
ختصر الفرق . ص 59؛ الغنية» ص 62؛ ا مللء ص16 وص 28 1. 


"غير منقوطة في الأصل. 


4 
و 
م" 


7 


بي الأصل: ليس. 

ني الأصل: بثوب. 

غير منقوطة في الأصل . 

هو أبو عبيد الله الملقب بالمهدي. واختلف في نسبه اختلاهًا كثيّرا: قيل: هو عبيد الله بن الحسن بن 
علي بن محمّد بن علي ابن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن علي بن أبي طالب 
-رضي الله عنه- وقيل: هو عبيد الله بن محمد بن إسماعيل بن جعقر المذكورء وقيل: هو على بن 
الحسين بن أحمد بن عبد الله بن الحسن بن محمّد بن على بن الحسين بن على بن أبي طالب -رضي الله 
عنه-» ء قيل: هو عبيد الله بن التَقَىّ بن الوفي بن الرّضىء» وهؤلاء الثلاثة يُقال لهم: المستورون في 
ذات الله والرضى المذكور ابن تحمّد بن إسماعيل بن جعفر المذذكور. وإِنّما تسمّى المهدي عبيد الله 
استتار. هذا عند من يصحّح نسبه» ففيه اختلاف كثير. وأهل العلم بالأنساب من المحققين ينكرون 
دعواه ني التسب. وهو أوّل من قام بمذا الأمر من بيتهم وادّعى الخلافة بالمغرب» وكان داعيه أبا عبد 
لله الشتيعي. ولا استتبّ له الأمر قتله وقتل أخاه. وبئ المهديّة بإفريقيّة» وفرغ من بنائها في شوّال سنة 
8 ه.؛ وكان شروعه فيها في ذي القعدة سنة 303 هم.؛ وب سور تونس وأحكم عمارتا 
ومدّد فيها مواضعء فنُسبت المهدية إليه. وكانت ولادته في سنة 259 همل. -وقيل: سنة 260 


ف وقيل: سنة 206 هص .-» عدينة سلمية -وقيل بالكوفة-» ودعي له بالخلافة على متابر رقادة 
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من تظاهر بالملك وادّعى الخلافة3 منهم. وهذا قول الباطنيّة» على ما ستّسُْتقصي قوهم في 
فصل مُفرّد. وأكثر التاس على أن محمّد بن إسماعيل مات ولح يعقب. 

ب - الذين ساقوه إلى عبد الله بن ميمون بن مسلم بن عقيل» قأحذه المأمون 
وحبسه إلى أن مات. وزّعم بعض أصحابه أن الله -تعالى- سخط على المأمون» فرق عبد 


الله إلى السّماء في قبّة من لون وزبرجدء و أنه يكلم الله والملائكة يكل له 


والقيروان يوم الدمعة لتسع بقين من شهر ربيع الآخر سنة 297 هل..» بعد رجوعه من سحلماسة. 
وكان ظهوره بسجلماسة يوم الأحد لسبع خلون من ذي الححة ستة 296 ه.؛ وخرحت بلاد 
المغرب عن ولاية بن العبّاس. وتوفي ليلة الثلاثاء متتصف شهر ربيع الأوّل سنة 322 ه. بالمهدية. 
حول ترجمته راحع: وقيات الأعيان» ج3/ص117 إلى ص 119؛ أتعاظ الحنفاء ص60 إلى ص 73! 
الدرّة ا مفضية» صر 108؟ ابن عذارى» ج1 |ص 58 1؛ ا خطط ا مقريزية. ج1 |ص 4349 رسالة افتاح 
الدّعوة؛ ابن خلدون» ج4|ص34؟ ابن الأثيرء ج8|ص 284؛ عبر الذهيء ج2/ص 193؛ الوؤنس؛ 
ص56 الشّدرات» ج2أص 294. 

' وردت في الأصل إضافة لكلمة: الذي, لكنّ النَاسخْ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكلمة قي هذا الموضع لا وحه ها. 


د 


' غير منقوطة في الأصل. 
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الفصل العاشر 
في تفصيل قول العباسية 


وزعم أبو هريرة' الرويدي” أن الإمام بعد الرسول -صلَى الله عليه وسلّم-: العبّاس 
بن عبد المطلب» واحتج عليه بأمور: 
- أوها: العباس أسعد الئاس يوم القيامة: لقوله -عليه السّلام-: "العبّاس بن عبد المطلب 
أسعد الناس يوم القيامة". ولآنه -عليه السّلام- كان يُعَظمه أكثر ما كان يُعَظَم غيره؛ 
وتنطين” لا يحوز إلا لتقدّمه على غيره في الدَّينء قيكون هو أفضل النّاس بعد زتاجر 
-عليه السّلام-» فيكون هو الإمام. 

بيان الثاي: أنه ثبت" ف الكتب أنْ إمامة المفضول”. عند وجود الفاضل؛ غير 
جائزة. لا يُقال: كيف يكون أفضل من غيرهء [أ-60ظ] مع أنه لم يُتَحمّل” في الدين 
مُشْقَة لأنَا نقول: ليست الفضيلة بكثرة” الَشَقَة كما ف حقّ سليمان بن داود -عليهما 
السلام- . 
- وثانيها: العبّاس كان وارنًا منه -عليه السسّلام- دون غيرهء فوجب أن يكون هو الإمام. 
لا يقال إن قوله -عليه السّلام-: "نحن معاشر الأنبياء لا نورّث",. لأنا نقول: هذا الحديث» 


غير منقوطة قْ الأصل. 
” نِ الأصل: التويدي. 
5 الأصل: ها. 

١‏ غير منقوطة قْ الأصل. 
* غير منقوطة في الأصل. 
غير منقوطة ف الأصل. 
غير منقوطة في الأصل. 
* مطموسة في الأصل. 

' غير منقوطة في الأصل. 
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إن كان كنبء فلا إشكال؛ وإن كان صدقاء فقوله: "ما تركناه صدقة". يدل أن المراد 


منه: مع الإرث فيما يْصحّ تركه؛ وذلك يُتّناول المال لا استحقاق؟ الخلافة. 


م اعلم أن القائلين ذا القول ساقوا الإمامة من العيّاس إلى أولاده بطئا بعد بطنء إلى 


أن وصلوا إلى المتفاح. ويقال هذه الفرقة: الرويدية. 


ولقد نظّم الرّشيد الكاتب أسماء خلفاء بين" العبّاس في أرجوزة: فلتَدّكرها. قال: 


ساس الورى بعد أبي بكر عمر وبعد عثمان علي قد أمر 
ثم أتى من بعده معاوية ثم يزيد والليالي ماضية 
1 3 4ن" -5 6 1 

ثم أبو ليلى سمى [...] حده وبعده مروان سنح عمده 


1 ف الأصل وردت كلمة: لاستحقاق عوضًا عن عبارة: لا استحقاق. 


غير منقرطة في الأصل. 
3 هو معاوية بن يزيد بن معاوية» أبو عبد الرّحمان -ويُقال له: أبو يزيد» ويُقال: أبو ليلى. استُخلف بعهد 


من أبيه في ربيع الأوّل سنة 64 ه.؛ وكان شايًا صالخًا. ولا استُخلق كان مريضًا إلى أن مات» 
ولم يخرج إلى الباب ولا فعل شيئا من الأمورء و لا صلى بالتاس. وكانت مدّة خلافته أربعين يونا 
-وقيل: شهرينء وقيل: ثلاثة أشهر- . ومات وله 21 سنة -وقيل: 20 سنة-. ولا احتضر قيل له: 
ألا تستخلف؟ قال: ما أصبت من حلاوقا فلم أَتحمّل مرارهًا؟ 

حول ترجمته راحع: تاريخ الخلفاء للستيوطيء ص 239؛ تاريخ الطبري. ج5|ص 501 تاريخ 
المسعوديء ج3/ص82؛ طبفات ابن سعدء ج5/ص 39. 

كلمة ساقطة من الأصل . 

ف الأصل: خيده. 

هو مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أميّة بن عبد شمس بن عبد مناف الأمويء أبو عبد الله. ولد على 
عهد رسول الله -صلى الله عليه وسلم-. توجّه إلى الطائف مع أبيه حين ناه رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم-؛ وقدم معه في خلافة عثمان -رضي الله عنه-ء واستكتبه واستولى عليه إلى أن قتل 
عثمان. وولآه معاوية مكة والمدينة والطائف» ثم عزله وولى سعيد بن العاص, ثم ولآه ثم عزله بالوليد 


بن عقبة. فلما مات معاوية وتولى يزيد ثم مات يزيد وتولى ابنه معاويةع ومات معاوية, ونب عليها 
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ثم أتى من بعده عبد الملك كم من دم لمخالفيه” قد سفك 
ثم الوليد” وسليمان” معه ثم فيى عبد العزيز شبعه 


مروان. ثم التقى هو والضحّاك بن قيس بمرج راهط وقتل الضحّاك. وكان مروان قد تزوّج أمّ خالد 
بن يزيد ليضع منه» فوقع بينه وبين خالد كلامء فأغلظ له مروان في القول. فلمًا نام مروان تلك الليلة 
قامت إليه أمّ خالد مع حواريها وغمّته حتّى مات. وكانت حلافته تسعة أشهر. ومات وله 64 سنةء 
إذ كان مولده ليلة بدر لسبّين من المحرة. وصلى عليه ابنه عبد الملك. 

حول ترجمته راحع: فوات الوفيات. ج4/ص 125-ص126؛ الرّوحي» ص21؛ الفخري.ءص 109 ؛ 
قذيب التهديب» ج10 أص 91؟؛ البدء والتاريخء ج6/ص19؛ تاريخ الخنميسء ج2/ص306؛ 
ناريخ ا خلفاء للستيوطيء ص 241. 


| غير مقروءة في الأصل. 
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” في الأصل: لخالفيه. 
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هر الوليد بن عبد الملك بن مروان بن الحكم, أمير المؤمنين الأموي؛ كان يُلقب "التبطي" للحنه. بويع 
له بدمشق يوم المنميس منتصف شوال سنة 86 ه. بعهد من أبيه. وتوفي يوم السسّبت لأربع عشرة 
ليلة خلت من جمادى الآخرة سنة 95 ه.ء وله 49 سنة. وصلى عليه أخخوه سليمان بدير مروان 
من دمشق. وحمل إلى مقاير باب الصغير ودفن بماء ولا حضرته الوفاة قال: ما أبالي يفراق الحياة 
بعدما فتحت السّند والأندلس» وبنيت جامع دمشق. 

حول تر جمته راحع: فوات الوفيات. ج4/ص 254ص 255!؛ الروحيء ص 23؛ الفخري»ص115؛ 
خلاصة الذهب المسبوك. ص 1! تاريخ الخميس» ج2/ص311؛ تاريخ ال خلفاءء ص 255 إلى 
ص 257. 

هو سليمان بن عبد الملك بن مروان. كان من يار ملوك بن أميّة. ولي الخلافة في جمادى: الآخرة سنة 
6 ه. بعد الوليد. بالعهد من أبيه. ومولده سنة 60 ه.ء وتوفي عاشر صفزاسنة 99.ه. 
مرج دابق. رضت عليه سلعة وهو يخطبء» فترل وهو محموم: فما حاءت الجمعة الأعرى حتّى 
مات. وولى عمر بن عبد العزيز. قال عبد الغيَّ: سمي سليمان بن عبد الملك "مفتاح الخخير" لأنه 
استخلف عمر بن عبد العزيز. وعزل عمال الححاج؛ وأخرج من في سحون العراق. وهم بالإقامة في 
القدسء وحج سنة 97 ه. وكان يسمع من عمر بن عبد العزيز جميع ما يأمر به. 

حول ترجمته راحح: فوات الوقيات. ج2أص 68 إلى ص70؟؛ وفيات الأعيان. ج2أص420؟ تاريخ ا خلماء 
للسيوطيء ص 259 إلى ص 261. 
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ثم يزيد وهشام صنؤه.. ثم الوليد بن يزيد يلوه 


ثم يزيد بن الوليد' الناقص ثم لإبراهيم” ملك خخالص 
وحاء مروان الحمار يعدهم بنحسه أخفى الزّمانَ سعدهم 
ويعدهم جاء بنو العباس فازوا ملك ثابت الأساس 
الأول المسفاح غيث ماطر وبعده المنصور ليث حادر 
والثالث المهدية3 ثم اهادي والخامس الرشيد همس التادي 


[أ-1مو] تم الأمين” بعده المأمون وبيعده المعتصم الميمون 


هو يزيد بن الوليد بن عبد الملك بن مروان» لُقَبٍ الناقص لأنّه نقص التاس من إعطائهم -وقيل: لقرب مدت 
وقيل غير ذلك-. ويُقال له: "المعتزلي" و"الضّال”. ولد في الكعبة منة 91 ه. في حياة حدّه عيد الملك. 
وبويع له بدمئق يوم الخنميس لليلتين بقيتا من جمادى الآحرة سنة 126 ه..ء ونبشه مروان بن تحمّد وصلبه. 
يقال إِنّه مات بالطاعونٍ ودفن بين باب الحاية والباب الصّغير, وصلَى عليه أخوه إبراهيم. 
حول ترجمته راحع: فوات الوقيات» ج4|ص 333 حص 134؛ البداية والتهاية؛ ج10 |ص 411 تاريخ الخميس؛ 
ج2/|ص321؛ 37 تنوم الزاهرة» ج1أص126؛ تاريخ الإسلام للذّهي» ٠»‏ ج5أص188؛ الوزراء والكتاب: 
ص 69! تاريخ ا خلفاء: ص 275؛ خلاصة الذّهب ا مسبوك: ص 45؛ الروحي» ص 27؟ الفخري: ص122. 

هو إبراهيم بن الوليد بن عبد الملك بن مروان. ولي الأمر بعد أيه يزيد بن عبد الملك: فبقي في الخلافة ثلا2 

أشهر -وقيل: أقل من ذلك-. وهو مضطرب الأمر وتحكموا في أمره» وكان يمعزل عنه. وكان يقول : "في 
كتاب الله آية كأنما نزلت في شأنء وهي: قوله -تعالى-: (إليس لك من الأمر شيء».". (سورة آل عمران» 
الآبة 128). وكان خلعه قِ سنة 127 ه. 
حول تر جمته راجحع: الوافي بالوقياتء ج6/ص163 حص 164. 

' هو محمّد بن عبد الله أفير المومنين» المهدي ابن المنصور؛ ثالث خلفاء يني العبّاس. مولده سنة 127 ه. 
و كان قصابًا للرّنادقة. كان ملكه عشر سنين وشهرًا ونصفا. مات في سنة 169 ه.؛ وعاش 43 منة. 
حول ترجمته راحع: فوات الوقيات. ج 3أص 400 إلى ص402؛ الوافي» ج3/ص300؛ الرّركشي» ص 287؛ 
الصّدرات » .ج1أص266؛ الروحي» ص 447 الفخري. ص ١161‏ ناريخ الخلفاءء ص 318 إلى ص324! 
خلاصة اللُهب ال مسبوك؛ ص 90؟؛ دول الإسلامء ج1أص86؟؛ البدء واتاريخ» ج6|ص 95! تاريخ بغداد؛ 
ج5/ص391؛ ابن السّاعي؛ ص23. 

هو محمّد بن هارون: أمير المؤمئينء الأمين ابن أمير المومنين الرّشيد بن المهدي. كان ولي عهد بعل أبيه. 
عاش 27 سنة» وآخر أمره خخلع ثم أسّرء وقتل صبرا في الحرّم سنة 199 ه, وطيف برأسه: لأنه لي 
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سليل الأماء؟" الواتى * والمتوكل الجواد الصّادق 
وبعذه 02 الفمّاك والمستعين! دونه الأفلاك 


منة 95 هم. خلع أخاه المأمون وعقد لعليّ ابن عيسى بن ماهان على الجبال وفاوند وقم وقاشان» 
وأعطى لحنده مالا عظيماء وفرّق على أهل بغداد ثلاثة آلاف ألف درهم. وكان قتله سئة ©199 
ه.. وخحلافته أربع سنين. 

حول ترجته راحع: غوات الوقيات. ج 4ص 46 إلى :ص 48! الواي» ج5|/ص 135؛ تاريخ بغداد. 
ج3|ص336؛ معجم ا مرزياني» ص 362؟؛ الروحي» ص 49)؛ تاريخ ا خميس. ج2/ص 333؛ تاريخ 
الخلفاءء ص 296؛ الفخري. ص 161؛ خلاصة الدذّهب السبوك. ص 90. 

في الأصل وردت عبارة: سليلا الأماء عوضًا عن عبارة: سليل الأماء. 


2 8 2 0 2 - 2 3 5 5 
هو هارون بن محمد بن هارون بن محمد بن عبد الله بن محمد بن علي بن عبد الله اين العباس» أمير 
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المؤمنين الوائق بالله ابن المعتصم بالله ابن الرشيد ابن المهدي ابن المنصور؛ أُمّه أمّ ولد يُقال ها قراطيس. 
مولده يوم الائنين لعشر بقين من شعبان سنة 190 ه.., وبويع له يسامرّاء يوم الجمعة لإحدى 
عشرة ليلة بقيت من ربيع الأوّل سنة 22/7 هب.ء وتوفي بسامراء يوم الثلاثاء نمس بقين من الححّة 
سنة 232 هم.؛ وكانت خلافته حمس سنين وتسعة أشهر وسسّة آيام. وكان يُقال له "المأمون 
الصغير" لشبه أحواله كلها بأحواله» وكان أعلم بِنٍ العبّاس بالغناء» وله أصوات مشهورة من تلحيته. 
وكان في ستة 202 ه. قد صادر الدّواوين. وقال يى بن أكثم: ما أحسن أحد إلى آل أبي طالب 
ما أحسن إليهم الوائق» ما مات وفيهم فقير. وكان ابن أبي دواد قد استولى على الوائق وحمله على 
التَشْدّد في الحنة بالقول بخلق القرآن» ويُقال إن الوائق رجع قبل موته عن القول بخلق القرآن. 

حول ترجمته راحع: فوات الوقبات» ج4|ص 228 إلى ص230؛ تاريخ بغداد ج14/ص15؛ 
معجم ا مرزياق. ص 462؛ الروحي. ص 53؛ تاريخ الخلفاء. ص 367؛ حلاصة الذهب امسبوك. 
ص223؛ الفخري. ص 215؛ الأغانيء» ج9/ص267؛ الرّركشي» ص340. 

هو محمّد بن جعفرء أمير المؤمنينء المنتصر بالله ابن المتوكل ابن المعتصم ابن الرّشيد اين المهديّ ابن 
النصور. كان وافر العقل راغبًا في الخير قليل الظلم مُحسمًا إلى العلويين. وكان يسبّ الأترلك ويقول: 
هؤلاء قتلة الخلفاء. فدسّوا للطبيب ابن طيفور ثلاثين ألف دينئار عند مرضهء فأشار بقصده بريشة 
مسمومة فمات. وقيل مات بالخوانيق» وقيل: سم ف كمثراة بإبرة. ول يتمنّع بالمخلاقة لأنه ولي فق 
شوال سنة 247 هم. ومات في ربيع الآخر سنة 248 ه. وعاش 26 سنة. 


421 


معنا هماما يكل بحتدي 


حول ترجمته راحع: فوات الوقّيات» ج3/ص 317 إلى ص 319 الوافي» ج2/ص 289؛ الرّركشي؛ 
مر 270؟ تاريخ بغداد. ج2 اص 119؛ معجم الشّعراء. ص 400؛ الأغاني.ء ج9|/ص293؛ 
لرّو حيء ص 55؛ الفخري. ص 217 تاريخ ا خلفاء. ص 385؟؛ خلاصة اللّهب السبوك. 
صص227. 
هر أحمد بن محمّد بن هارون» أمير المؤمنين» أبو العباس المستعين ابن المعتصم بن هارون الرّشيد بن 
المهدي بن المنصور. يلد سنة 221 هل.» وبويع في ربيع الآخر سنة 2418 هف. عند موت المنتصر 
ابن المتوكل؛ واستقام له الأمرء واستوزر أبا موسى أوتامش بإشارة شجاع بن القاسم ثم قتلهماء ثم 
استوزر صالح ابن شيرزاد؛ فلمًا قتل وصيف وبغا باغرا التّركي الذي قتل المتوكل تعصّب الموالي 
وتنكروا لى فخاف وانحدر من سامرّاء إلى بغدادء فأخرجوا المعترّ بالله من الحبس وبايعوه وخلعوا 
المستعين. ثم إن المعترٌ جهّر أخحاه أحمد لحرب المستعين واستعدّ المستعين للحصارء وتجرّد أهل بغداد 
للقتالء ودام أشهرًاء وغلت الأسعار ببغداد. ودام البلاء» وصاح أهل بغداد: الجوع» فاتحل أمر 
المستعين» فانتقل إلى الرصافة وانحل أمره وخلع نفسهء واتحدر إلى واسط تحت الخرطة وأقام بما 
حبوساء ثم أنه رد إلى سامرّاء فقتل بقادسيّتها ف ثالث شوّال سنة. 252 ه.., وله أحد وثلاثون 
الل : وكان مُسرفا مبذَرًا للخزائن. وكان السّيب في توليته الخلافة أَنْ الأتراك لا قتلوا المستنصر نحافوا 
من تولية المخلافة لأحد أولاد المتوكل فيأعحذ بثأر أبيه وأخعيه» فووا المستعين. 
حول ترجمته راحع: فوات الوقيات؛ ج1 |ص 140 إلى ص 142 الوانيء ج8/ص 93. 
هر محمّد بن جعفرء أمير المومنين, المعترّ بالله ابن المتوكل اين المعتصم. ولد سنة 232 ه.» ولم يل 
الخلافة قبله أصغر من ويم لباطلاقة عد عزل للمشييق بان وهو ابن 19 سنة. وكان مستضعَفًا 
مع الأتراك» واتفقوا على خلعه. فعذبوه ثم أحضروا القاضي ابن أبي الشّوارب والشّهود وخلعوه؛ ثم 
أحضروا محمّد بن الوائق من سامرّاءء فسلم عليه المعترّ بالخلافة وبايعه؛ ولقبوه المهتدي؛ ثم ثمادوا في 
تعذيبه إلى أن توفي يوم السّبت لست خملون من رمضان سنة 255 ه.؛ ودُفن إلى حانب أخيه 
المنتصرء وصلى عليه المهتدي. وهو ثالث خليفة غخلع من بي العبّاس» ورابع خليفة قتل منهم. 
. ]بجو ل..ترجمته راحع: فوات الوفيات» ج3/ص 319 إلى ص 321؛ الواني. ج2/ص 291؛ الزركشي؛ 
.ص71 3؛ الأغاني» ج9/|ص ٠298‏ تاريخ بغدادء جص 121؟ معحهم الشعراىف ص400؛ 
الديارات: ص 106؛ الروحيء ص 56؟ الفخريء ص220؛ تاريخ الخلفاءء ص 388؛ خلاصة 
الذهب السبوك. ص 230. 
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ثم أنى من بعده و2 و تبه المعتمد المعتضدة 





١‏ هر محمّد بن هارونء أمير المومئين الخليفة الصّالحء المهتدي ابن الواثق ابن المعتصم ابن الرّشيد. ولد في 
عملانة جذّه سنة بضع عشرة ومائتين؛ وبويع له بالخلافة. وله بضع وثلانون سنة. وكان ورعًا متعيدًا 
عادلاً قويًا ف أمر الله بطلاً شجاعًاء لكنّه لم يجد ناصرًا ولا معيئًا على الخير. وكان شديد الإشراف 
على الدّواوين» فخخرجوا عليه الأتراك فحاريهم بنفسه» وخرح فأسروه وخخلعوه وقتلوه سنة 256 
هه. قال العمرانٍ: حصروا خصاه حتّى مات وبايعوا أحمد بن المتوكل ولقبوه المعتمد على الله 
وذلك ف 16 رحب سنة 256 ه.ء وكانت خلافة المهتدي سنة إلا خمسة عشر يومًا. 
حول تر حمته راجع: فوات الوفيات» ج4/ص50-ص1 45 الوافي» ج5/ص144؛ تاريخ الخنميس» 
ج2/ص 341؛ تاريخ بغداد. ج3/ ص 4347 معجم المرزباني» ص 401؛ الرروحي» ص57 
الفخري. ص 222؛ ناريخ ال خلفاء.ء ص 389؛ خلاصة الذُهب السبوكء ص231. 

2 هر أحمد بن جعفرء أمير المؤمنين» المعتمد على الله بن المتوكل بن المعتصم. ولد سنة 229 هب. بسر 
من رأى. توفي ليلة الاثنين 19 رجحب سنة 279 ه. ببغداد» وحُمل فدُفن بسمارّاء. وكانت 
خلافته 23 سنة وسمّة أيام. وقيل نه سُمّ في رؤوس الجحداء -وقيل: بل لف في بساط وشدَ عليه حتّى 
مات-؛ وقيل إن الذين أكلوا معه من الرّؤوس ماتوا. وكان منهمكًا على اللَذَّاتَء فاستولى أخوه 
الموفق على الأمورء وكان يشرب ويعربد على التّدماء؛ واستولى بعده ابن أخيه الموفق: المعتضد. 
حول ترلمته راجع: فوات الوفيات . ج1/| ص64 إل ص66؛ الزّ ركشي » ج1 | ص27؛ الروحي» 
ص 57؛ الفخري. ص 226؛ تاريخ ا خلفاءء ص 392؛ الواقي؛ ج2/ص 292. 

غير منقوطة في الأصل. 

* هر أحمد بن طلحة؛ أمير المؤمنينء المعتضد بالله أبو العيّاس ابن ولي العهد أبي أحمد الموفق بالله ابن 

المتوكل. ولد قن ذي الحجة سنة 242 هب أيام جحده؛ وتوفي في رجب سنة 289 هف وكان 

قد استّخلف بعد عمّه المعتمد سنة 2/779 هم. وكان شجاعا مهيبّاء وافر العقل؛ ظاهر الحيروت» 

شديد الوطأق من أفراد حلقاء بي العباس. وكان يبخل ويجمع المال» وي أيامه سكنت الفتن لعظم 

والرّخاء؛ وأسقط المكوس» ونشر العدل. إلا أن مزاحه قد تغيّر قي آخر أيّامه. ولا مات المعتضد من 
عرض حل به بويع ابئه المكتفيء فكانت ولايته تسع سنين وتسعة أشهر وأيامًا. وهو أحد من ولي 

الزلاقة وم يكن أبوه حليفة. وهم : السفاح والمتصور والمستعين والمعتضد 5 
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2 
والمكتفي' من بعده المقتدر صيتهما بين الورى منتشر 
1 0م ان +1 2 
والقاهر المشهور ثم الراضي والمتقي مثئل الحسام الماضي 


حول ثر جمته راحم: غوات الوفيات. ج1أص 72 حص73؛ الروحي» ص 50؛ الفخري» ص231: 
تاريخ المخلماى. ص398؛ النتظم. ج6/ص34؛ الواني» ج6/ص 4328 التجوم الزاهرة» 
ج3/ص126. 


3 - - - 35 - 5 5 َ 3 ١ 
هو علي بن أحمد بن طلحة بن جعفر بن محمد بن هارون بن محمد بن عبد الله ين محمد بن علي بن‎ 


د 


3 


عبد الله بن العبّاس بن عبد المطّلب؛ هو أمير المومنين المكتفي بالله ابن المعتضد ابن الموقق ابن المتوكل 
ابن المعتصم ابن الرّشيد ابن المهدي ابن المنصورء الماشئ العبّاسي . ولد سنة 264 هب.ء وتوفي سنة 
5 ه . بويع له بالخلافة بعد موت والده في جمادى الأولى سنة 289 هم.ء وكانت أيامه مت 
سنين ونصف» ومات شابًا في ذي القعدة. 

حول ترجمته راجع: فوات الوفيات. ج3/ص5-ص6؛ الرركشيء ص231؛ الرّوحيء ص39؛ 
تاريخ ا خلفاء. ص 405؛ الفخري» ص 232؛ حلاصة الذهب ا مسبوك» ص 237. 
هو جعفر بن محمّدء أبو الفضل المقتدر بالله» أمير المومنين» اين المعتضد ابن العبّاس ابن أبي أحمد طلحة 
بن المتوكل. بويع بعد أخيه المكتفي بالله سنة 295 هم. وعمره 13 سنةء ول يل أمر الأمّة قبله 
أصغر منهء ولهذا انخرم النظام في أيامه. ولع في أوّل خلافته وبويع عبد الله بن المعترٌ فلم يتم الأمر 
وقتل ابن المعترٌ وأعيد المقتدر إلى الخلافة؛ ثم ملع ف سنة 317 ه..ء وكتب خطه هم بالخلع نقسه. 
وبايعوا أخاه القاهر بالله محمّدًاء ثم أعيد بعد ثلاثة أَيَام وجُدّدت له البيعة. وكان له يوم قتل 38 سنة. 
قال المحسن التتوخحي: كان جيّد العقل صحيح الذهنء ولكنه كان موثرًا للشهوات. رماه بربري بحربة 
فقتله في شوّال سنة 320 ه. ووَّلَي الخلافة من أولاده ثلاثة: الرّاضي والمقتفي والمطيع . 

حول ترجته راحع: فوات الوقيات» ج1أص 284-ص285؛ النتظمء ج6/ص2043؛ الرّوحي؛ 
ص60 الفخري. ص 233؛ تاريخ الخلفاى ص 408؛ التجوم الراهرة. ج 3/ص 233؛ تاريخ 
الخميس» ج 2ص 345؛ ناريخ بغدادء ج[//ص213. 

هو محمّد بن أحمد. أمير المؤمنين؛ القاهر بالله العبّاسي أبو متصورء ابن أمير المؤمنين المعتضد بالله أني 
العبّاس. بويع بالخلافة سنة 320 هم. عند قتل المقتدر وخلعوه في جمادى الأولى سنة 322 هب.؛ 
وسٌُملت عيناه وحبسوه مدّة ثم أهملوه وأطلقوه. فمات ببغداد في جمادى الأولى سئة 339 ه. 
ونقش خاتمه "القاهر بالله المنتقم من أعداء الله لدين الله". ولا بويع له يوم الخميس لليلتين بقيتا من 
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تم أتى من بعده المسيكفي 3 أحواله في الملك لا تستخفي 


وال سنة 320 ه. كان ذلك .مشورة مؤنس المظفر» وكأنّما سعى مؤنس ف حتف نفسه كله 
أوّل من قتله القاهر. وكان سن القاهر يوم بويع 33 سنة» وكانت خلافته سنة وسنّة أشهر 
وثمانية أيام. 

حول ترجمته راحع: الوافي بالوقيات؛ ج2/ص 34-ص35. 

هو محمّد بن جعفر بن أحمدء الرّاضي بالله أمير المؤمنين» اين المقتدر ابن المعتضد. كان أديبًا شاعرًا 
كرم الأحلاقء: با للعلماء مجالسًا لهم. ختم الخلفاء في أمور عدّة: متها أنه آعر خليفة له شعر 
مدوّن, وآحر خليفة كانت عطاياه ونفقاته وجوائزه تحري على ترتيب الخلفاء الأوّل. قيل إِنّه مرض 
وتقيَأ ف يومين أربعة عشر رطل دمَّ وقيل إنّه استقسى وأصابه ذرب عظيم. توفي بيغداد منتصف 
ر بيع الآخر منة 329 هم وهو ابن إخدى وثلائين سنة وسنّة أشهرء وكانت خحلافته ست سنين 
وعشرة أيام. وَحُسل إلى الرصافة في طيار ودُقن في تربة عظيمة له أنفق عليها أموال كثيرة. 

حول ترجمته راحع: فوات الوقيات» ج 3 |ص 321 إلى ص 323؛ الواقي؛ ج2|ص297؛ الز ركشي 
م 271؛ تاريخ بغداد. بج 2|ص142؛ كتاب أجبار الرّاضي والتمي للصّولي؛ معجم الشّعراء 
عر 430 البداية والتهايةء ج11 أض196؛ الروحي» ص62؛ الفخري» ص 1 25! تاريخ ا خلفاء 
عر 421؛ خلاصة الذهب السبوك. ص 252 

هر إبراهيم بن جعفرء أمير المؤمنينء المتقي لله ابن المقتدر ابن المعتضد. ولد سنة 279 ه.ء 
واستُخلف منة 329 ه. بعد أيه الرّاضيء فوليها إلى سنة 333 ه.., ثم خلعوه وسملوا عينيه» 
وبقي في قيد الحيأة. وكان فيه دين وضلاح؛ وكثرة صلاة وصيام» وكان لا يشرب الخمر. وتوفي في 
السّحن سنة 357 ه. وكانت مدّته سنتين وأحد عشر شهرًا. وكانت أيّامه منقّصة عليه 
لاضطراب الأتراك” 

حول ثرجمته راحع: غوات الوفيات» ج1أص17-ص18؛ الروحي. ص62؛ الفخري. ص 254؛ 
تاريخ اخلفاء للستي وطي» ص 424؛ نكت الميمان» ص 87!؛ الواني» ص 1 34. 

هو سليمان بن أحمد بن الحسن ين أبي بكر بن علي بن أمير المؤمنين المسترشد. هو أمير المؤمنين أبو 
الربيع المستكفي بالله ابن الحاكم بأمر الله الحاشمي العبّاسي البغدادي الأصلء المصريّ المولد. وُلد سنة 
3 ه. أن قي الي قبلهاء وقرأ واشتغل قليلاً. وخطب له عند وفاة والده سنة 701 هم 
وفرّض فيع:ما يتعلق :به من الحلَّ والعقد إلى السّلطان الملك النَاصر محمّدء وسارا مما إلى غزو التتار 


وشهدا مصاف شقجب. ودخلا دمشق في شهر رمضان سنة 702 هلب.. 
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مم المطيعأ بعده والطائع ف عقده ملك البلاد ضائع 
من بعده القادر” ثم القائه' ذاك الإمام الهاشمي العالم 


حول ترجمته راجع: الواقي بالوقيات» ج15 | ص 349-ص350؛ الأعلام: ص1 18. 

هو الفضل بن جعفرء أمير المومنين, المطيع لله ابن المقتدر ابن المعتضد. بويع له بعد المستكفي سنة 
4 ه. ومولده سنة 301 ه.., وتوقي سنة 364 ه. قال ابن شاهين: وخلع نفسه غير 
مكره في ذي القعدة سنة 363 هى.؛ ونزل عن الخلافة لولده أبي بكر عبد الكريمء ولقبوه الطائع 
لله وسنّه يومئذ 48 سنةء ومات المطيع في المْحرّم سنة 364 ه. وكانت عحلافته 29 ستة. 

حول ترجمته راحع: فوات الوقيات» ج3/ص182؛ ابن الأثر ج8|ص637؛ تاريخ الخميس» 
ج42 /ص353؛ مروج الذهب»ء ج9/ص31؟؛ الروحي» ص 63 الفخري. ص 258 ؛ تاريخ الخلفاء, 
ص 429 خلاصة الذهب ا مسبوك. ص 257. 

هو عبد الكريم بن الفضل بن حعفر بن أحمدء أمير المومنين» الطائع لل ابن المطيع ابن المقتدر ابن 
المعتضد. تولى الخلافة في ذي القعدة سنة 363 ه..؛ وقيضوا عليه في شعبان سنة 381 ه.., 
وكانت حلافته سبع عشرة سنة وتسعة أشهر وسسّة أَيَام. وكان الطائع شديد الحيل؛ في خلقه حيل؛ 
خلعه بماء الدّولة ابن عضد الدّولة بإشارة الأمراء ومعونتهم وسملوا عينيه. ولا جلس القادر في الخلافة 
أسكنه معه في زاوية من قصره رقه لهء وكان يحسن إليه ويحتمل غلظة كلامه؛ ويقضي معظم ما 
يستقضيه من الحوائج. توفي الطائع ليلة عيد الفطر ستة 393 همل.ء وصلى عليه القادرء وحمل إلى 
الرّصافة حيث دفن. 

حول ترجمته راحع: فوات الوفيات. ج42 |ص 375- ص76 3؛ تاريخ بغداد. ج11 أص79؟ تاريخ 
ابن الأثيرء ج9/|ص79؛ نكت الطميان» ص196؛ تاريخ الخميسء ج2/ص 354؟ تاريخ ا خلفاء. 
ص 437 الروحي. ص 63؛ الفخري: ص 258؛ خلاصة الذهب السبوك» ص 258. 

: هو أحمد بن إسحاقء أمير المومنين؛ القادر بالله. بويع له بالخلافة عند القبض على الطائع» في 11 
رمضان سنة 381 ه.ء ومولده سنة 336 ه. كان من أهل السّتر والصّيانة وإدامة التهحد. 
وبقي خليفة إحدى وأربعين سنة وثلائة أشهر. توفي ليلة الإثنين 11 من ذي الححّة منة 422 
ه.. ودُفن بدار الخلافة. و صلى عليه ولده القائم يأمر الله. ثم تقل تابوته إلى الرصافة. عاش 87 
سنةء ولم يبلغ أحد من الخلفاء قبله هذا العمرء ولا أقام في الخلافة هذه المدّة. 
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2 3 1 
والمقتدي من بعده المستظهر برهده كل الورى يستبشر 


حول نرجمته راحع: فوات الوئيات. ج 1 أص 7 5-ص 58؛ الواقي. ج6|اص 239؛ تاريخ الخلفاء. 
عن 2له4؛ الفخري. ص 258؛ الرّوحي» ص 64 المتتظمء ج8|ص 57؛ تاريخ بغداد, ج4/ ص 37. 
هر عبد الله ين أحمدء أمير المؤمنين» أبو حعفر القائم بأمر الله ابن القادر بالله. ولد قي نصف ذي 
القعدة سنة 391 هم.ء وبويع بالمخلافة .عمدينة السّلام يوم الثلاثاء 13 ذي الححّة سنة 422 ه. 
وكان أمره مستقيمًا إلى أن تحرج البساسيري. وتوفي القائم ليلة الخميس 13 شعبان سنة 467 
ه.. فكانت دولته 45 سنة؛ وبويع بعده المقتدي. وكان القائم كثير الحلم والحياء نصيح اللسان» 
ديا خخطيبًا شاعراء تقلبت به الأحوال ورأى العجائب. وف أيامه انقرضت دولة الدّيلم من يغداد بعد 
طول مدّقاء وقامت دولة السّلجوقيّة -وكان آعرهم الملك الرّحيم من ولد عضد الدّولة. دل عليه 
بغداد طفرل باك المّلحوفي. وهو أُوّل السلحوقيّة» فقيض عليه وقتله. ثم خلص طغرل بك القائم بأمر 
الله من حبسه وأعاده إلى دار خلافته» ومشى طغرل بك بين يديه إلى أن وصل عتبة باب انوي 
فنبها شكرًا لله -تعالى -» فصارت سنة. 

حون ترجمته راحع: فوات الوفيات. ج2 اص 157-ص 158؛ النتظمء ج8|ص 289؟؛ الخريدة 
(قسم العراق). ج1أص02؛ الروحيء ص64 الفخري. ص 259؛ تاريخ الخلفاء. ص 448؛ 
زر كشي. ص 142؛ خلاصة الذّهب ا مسبوك. ص 264. 

هر عبد الله بن محمّدء أمير المؤمنين» أبو القاسم بن ذخيرة الدّين أي العبّاس ابن الإمام القائم بأمر الله. 
بويع له بالخلافة في 13 شعبان سنة 467 ه.. وهو ابن 19 سنة, وتوفي أبوه الذدخيرة والمقتدي 
حمل. وقال ابن النحّار: ظهرت ف آيَامه خيرات كثيرة وآثار حسنة في البلاد. وتوفي فحأة في 19 
امم سنة 487 هم. وأحضر الوزيره فأذ البيعة لولده المستظهر بالله أحمد. وكانت قواعد الخلافة 
ف أيَامِ المقتدي باهرة والحرمة وافرة» وكان محبًا للعلوم مكرّمًا لها. 

حول ترجمته راحع: غوات الوفيات» ج2إص 219-ص220؛ الزّركشيء ص 154؟ التظي 
ج9/ص84: الروحي» ص65؛ الفخريء ص263؛ تاريخ ا مخلفاء. ص 4453 خلاصة الذمب 
السبوك. ص 268؛ النحوء الرّاهرة. ج5|ص 139؛ البداية والتهاية» ج12|ص111؛ تاريخ 
الخميس ٠‏ ج2/ ص 259. 


أ هر أحمد بن عبد الله أمير المؤمنين, المستظهر أبو العبّاس ابن المقتدي بن الذّخيرة ابن القائم بن القادر. 


ولد يوء البت 20 من شوال سنة 470 هب.. وبويع له وهو ابن 16 سنة وشهرين. ولي الخلافة 
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م م 
وقام بعد الراشد” المسترشد وجاء بعده المقتفي” المستنجد 


8 الحرّم سنة 487 ه.ء وتوفي 17 ربيع الآخر سنة 512 ه.؛ فكانت ولايته 25 سنة 
وأشهرا. و كان حميد الأيامء مواضوفا بالعطاء والكرمء يحب العلماء. 

حول ترجمته راجع: فوات الوفيات» ج1ا/اص88 إلى ص90؟ الوافي» ج7/ص115؛ التظى 
ج9امر 200؛ مرآة الرّمانء ج1|ص 73؟؛ التجوم الراهرة: ج5/ص215؛ الفخريء ص066! 
تاريخ ا خلفا ص 457 الرروحيء ص65. 


| غير مقروءة في الأصل. 
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هو منصور بن الفضل بن أحمد بن عبد الله أبو حعفر الإمام الرّاشد بالله؛ أمير المؤمنين» ابن المستظهر. 
ذه لجف 13 كير يفاد ينه 502 هت رسن لد والس ير لان النية 3 51 كن 
وبويع له بالخلافة سئة 529 ه.ء وتوفي اسنة 532 ه. وكان شجاعًا حسن السّيرة جيّد 
الصويّةء يؤثر العدل, و كان فصيحًا أديبًا شاعرًا سمحًا جوادًا. ولم تطل أيامه خلعه السلطان مسعود 
وبايع عمّه الإمام المتّقي؛ وعمره 40 سنة. ورج الرّاشد بالله إلى نواحي أصبهان ققتله الفراشون 
بالسكاكين قي حر كاته و بن له هناك تربة . 

حول ترجمته راحع: فوات الوقيات» ج4/ص 168-ص169؛ الكامل لابن الأثير» ج11/ص62! 
تواريخ آل سلجوق. ص 178؛ مرآة الرّماتء ص 158 و ص167؛ تاريخ الخلفاءء ص 467! 
الفخري. ص 273؛ الرّو حي ؛ ص 66؟ خلاصة الذهب المسبوك. ص 273؛ ا خريدة؛ ج1/ص32. 
غبر منقوطة في الأصل. وهو محمّد بن أحمد المقتفي لأمر الله أمير المؤمنين» أبو عبد الله ابن المستظهر 
بالل ابن المقندي عبد الله ابن الأمير محمّد بن القائم بأمر الله. كان من سروات الخلقاء: عالًا دينًا 
شجاعًا حليمًا دمث الأخلاق كامل السّودد قليل المثل في الخلفاء لا يحرى في دولته أمرء وإن صغر 
إل.بتوقيعه. وكتب ف خلافته بخطه ثلاث ربعات. بويع في الخلافة 16 ذي القعدة سنة 530 ه.؛ 
وقد جاوز الأربعين» ومرض بالمراقيا -و قيل: بدمّل كان في عنقه-. وهو الذي أقام حشمة الذولة 
العبّاسيّة. وقطع عنها أطماع السلجوقيّة وغيرهم من المتغلبين. وف أيامه عادت بغداد والعراق بأيدي 
الخنفاء. وكان حبًا للحديث؛» سمع من مؤدّبه أبي البركات ابن أبي الفرج ابن الستّى. قال السمعاني: 
َظنه سمع من ابن عرفة. و سبب وفاته أنه حرج في بعض منتزهاته في حر شديد فأكل رطبًا كثرا 
أيَامّا منواترة فَحُجَ حمّى حادّة وعاد مريضاء واتصل مرضه إلى أن توفي ثاني شهر ريبع الأزّل منة 
5 ه.؛ ومولده منة 489 ه. وكانت خلافته 24 سنة و3 أشهر و21 يومًا. ودفن في داره 
بعد أن صلى عليه المستنجد, ثم تُقل بعد ذلك إلى الرّصافة. 
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وتخا يكد المعصر التاضر ” كلاهما للدّين نعم النّاصر 


0 بعضهم أيضًا حلفاء مصر في هذه الأرحوزة <.. >2 


حول ترجمته راحع: الوائيٍ بالوفيات, ج 2ص 94ص 95. 
غير مقروءة في الأصل. وهو منصور بن محمّد بن أحمد, الإمام المستنصر بالله ابن الإمام الظاهر ابن 
الإمام الناصر. ولد في 13 صفر سنة 558 ه. بويع له بالخلاقة يوم الجمعة لعشر خخلون من الححّة 
سنة 640 ه. وبويع بعده لولده الأكبر أبي أحمد المستعصم. ولا استقرَ الإمام المستنصر نشر العدل 
وبث المعروف وزاد أبواب الخيرات» وقرّب أهل العلم والزهّاد والصّالحين» وصنّف الفضلاء في دولته 
بدائع المصتفات ف فئون العنم وتقربوا بإهدائها إليه. وكان جذه الإمام الناصر يسمّيه "القاضي" لعقله 
وهديه وإنككاره المنكر. 
حول ترجمته راحع: فوات الوفيات» ج4/ص 169 إلى ص 171؛ تاريخ الخميسء» ج2/ص370؛ 
السّلوك ج1/ص]1 31؛ ابن خخلدون؛ ج3/ص536؛ تاريخ أبي الفدا» ج3/ص171؛ ناريخ 
ال خلفاءء ص 460؛ الروحي» ص 658؛ الفخري» ص 292؛ حلاصة الذهب السبوك. ص258! 
ا حوادث ال جامعة.؛ ص155. 
هو أحمد بن الحسنء أمير المؤمنين؛ الإمام التاصر لدين الله أبو العبّاس ابن الإمام المستنصر. ولد يوم 
الاثنين 10 رجحب سنة 553 ه..؛ وبويع له في أوَّل ذي القعدة سنة 575 ه. وتوفي سلخ 
رمضان سنة 622 همل..ء فكانت عحلافته 4/7 سنة. عل لات كرا ما وكان التاس يتهيّبون 
لقاع وظهر التَشْيَع في آيامه ثم اتطفأء وظهر التَسئّن المفرط ثم زال. وكان شديد الاهتمام بالملك 
ومصالحه لا يكاد يخفى عليه شيء من أمور رعيّتهء كبارهم وصغارهم. ولا مات بويع لولده أبي 
نصرء و لقب بالظاهر لأمر الله. وكان الناصر سيء السّيرة» خرب في أيامه العراق: وتفرّق أهله في 
البلاد. وأخخذ أموالهم وأملاكهم. وكان يفعل الشّيء وضدّهء وجعل همه ف رمي البندق والطيور 
المنسوبة وسراويلات الفتوّة» وملك من الماليك ما لم يملكه خليفة» وخخطب له بالأندلس والصّين. 
وكان أسد بن العيّاس. 
حول ترجمته رابحع: فوات الوقيات» ج1| ص66 إلى ص 68)؛ الروحيء ص 68؛ الفخري» ص 258!؛ 
تاريخ ا خلفاءء ص 480؛ مرآء الرّمادء ص 635؛ الواقيء ج6/ ص10 3؛ نكت المميانء ص 93؛ 
النهل الصّافي» ج1 أص 264. 
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فالأوّل المهدي” ثم القائم وبعده 00 ذاك العام 


ي الأصال: نضم. 
وردت في الأصل إضافة لكلمة: فالأوّل. ل> 35 - نَ التاسخ شطب هذه الكلمة يف كد اهفامش كلمة: 
غلط؛ نضلاً عن كون إضافة هذه الكلمة ف هذا الموضع لا وجه ها. 


هر ابو عبيد الله الملقب بالمهدي. واخشّلف ف نسبه احتلافا كشيرا: قي : هو عبيد الله بن اسن ب 
على بن محمّد بن علي ابن موسى بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن عبيّ بن أبي طالب 
-رضي الله علوت وقيل هو عبيد الله بن محمد ب إسشاعيل ب +حعفر المذ كور. وكيل: هو على بن 
الحين بن أحمد بن عد الله بن احسسن بن محمد يء ن علي بن الحسين بن على بن أبي طالب حرضي الله 


بر 


عنه-. و قيل: هو عبيد الله بن التّقيّ بن الوق بن الرضىء وهولاء الثلاثة يُقال هم: المستورون في 
ذات اللهه والرّضى المذكور ابن محمّد بن إسماعيل بن جعفر المذكور. وإِنّما تسمّى المهدي عبيد الله 
استتأرا. هذا عند من يصحّح نسبهء ففيه اختلاف كثير. وأهل العله بالأنساب من الحققين ينكرون 
دعواه في النسب. وهو وَل من قاه كمذا ال من بيتهم واذعى الزلافة با مغرب, و« كان داعيه أبا عبد 
لله الشيعي. وما استنب له الأمر قتنه وقتل أحاد وب المهدية بإفريقيّة. وفرغ من بنائها في شوال سنة 
305 هل : وكان شر وعه فيها ىِ ذي القعدة منة 303 ه ؛ وبين مور تونى وأحكم عمال رقا 
وحدد فيها مواضع. فنلسبت المهدية إليه. وكانت ولادته في سنة 259 هم. -وقيل: سنة 260 
هف.. وقير: سنة 266 ه.-, بمدينة سلميّة -وقيل بالكوفة-». ودعي له بالخلاقة على متابر رقادة 
والقبروان يوام الجمعة لتسع يمن م شير ربيع الآخحر سنة 207 ه . بعد رجوعه من سيجلماسة, 
و كال ضيوره بسجلمامة يوه الأحد لسبع خبون من ذي الححّة سنة 296 ها..ء و خرحت بلاد 


امعي تب عا دلاية -2 العباس . وأنوفي ليلة التلاثاء منتصف شهر رمع الأول سسنة 322 ت. بالمهدية. 


ج ب _ 


ادق امضلية . ع 108 كاسن عذارى.: ج1 /صة13 ؛ ا لخطط القريزية » ج1/ص 349 رسالة افشاح 
الدعمورة؟ اعن خلدو د 0 ج4اص34؛ أبن الأثير ج8/ص284؛ عبر الذهبي؛ ج2/ص193؛ ا مونس؛ 
م56 الكدرات. ج2إى 294. 


حون 2 جمله راجم: وفيات الأعيا: 5 ج3/د _17آ الى ىم 19 | ؛ اتعاظ الخسشاء كم ر60 كا ل ص3/؛ 


هم آبو الفاسم محمد ويدعى نزارء ابن المهدي أي تمد عبيد الله القائم با مغرب . كان أبو القامم 


المذكوءم بقعب بالقائه. م كان أبوه المهدي قد بايه له بولاية العهد تي حياته بإفريقيّة وما معها. وكان 
ِ« 3 <“ 2- 34 | 5-2 ٍ- مه ا ص 


جره ابوه إلى مصر ليأخذها مرَتين : الأم نت 18 من ذي الححّة سنة 301 هم.., والثانية قي شهر 
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ٍ ارم 1 2 - 
تم المع بعده العزيز والحاكم المبرز الإبريز 


5 وأ ين 307 فيو وك لم يفلح ف أخذها. ولا توفي أيوه جُدّدت له البيعة. وف أيامه 
حرج أبو يزيد مخلد بن كيداد. وكانت ولادة القائم.ممديئة سليمة في الحرّم سنة 280 ه. -وقيل: 
سة 282 ه . وقيل: سنة 277 ه.؛ واستصحبه والده معه عند توجّهه إلى بلاد المغرب؛ 
ونوفي يوم الأحد 13 شوال منة 334 ه. بالمهديّة» وأبو يزيد الخارحي محاصر له فقام بالأمر 
ولده المتصور إساعيل. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيان. ج 5|ص 19ح ص20؛ تاريخ ابن الأثير» ج8؛ البيان ا ملغرب. 
- |؛ اعمال الأعلام. ج3أص 53؟ الدرّة الضيةء ص10 1. 

هو أبو الطّاهر إسماعيل» الملقب المنصورء ابن القائم ابن المهدي, صاحب إفريقية. بويع المنصور يوم 
بوداة أبيه القائم. وكان أبوه قد ولآه تحاربة أبي يزيد الخارج عليه. وكان هذا أبو يزيد مخلد ابن كيداد 
رحلا من الإباضية يُظهر التَرَهّد وأنّه إنما قام غضبًا لله تعالى» و له مع القائم والد المنصور وقائع 
كثرة. وملك جميع مدن القيروانء ول يبق للقائم إلا المهدية, فأناخ عليها أبو زيد وحاصرهاء فهلك 
لفائه ثي الخصار؛ ثم تولى المنصور فاستمرٌ على محاربته وأخفى موت أبيه؛ وصابر الحصار حتّى رجع 
أبو بزيد عن المهديّة» ونزل على سوسة وحاصرهاء فخرج المنصور من المهديّة ولقيه على سوسة 
فهزمه. ووالى عليه المزائم إلى أن أسره يوم الأحد لخمس يقين من الْحرّم سنة 3366 هم.ء فمات بعد 
أسره بأربعة أيَاهِ من جراح كانت به. وخرج في شهر رمضان سئة 341 ه. من المنصوريّة إلى 
عدبنة جلولاء ليتتزه هاء ومعه حظيّته قضيبء وكان مغرمًا يماء فأمطر الله -سبحانه- عليهم بردًا 
كثيرًا و سلط عليهم رَيْكًا عظيمة» فخرج منها إلى المنصورية» فاشتدٌ عليه البرد فأوهن جسمه؛ ومات 
افراع ننه وم 111 انسرد فاعتل يما فمات يوم الجمعة آخر شوّال سنة 341 ه.. ودُفن 
بائمدية. ومولده بالقيروان في سنة 302 هم. -وقيل: سنة 301 ه.-. وكانت مذة ملكه سح 
سنين واستة أيام. 

ع ا بلع وقيات الأعياذء ج1|ص 234 إلى ص 236!؛ انعاظ ا حنفاء ص 126؛ الدرّة 
الضيةء ص16 1؛ ابن خلدونء ج4/ص 43؛ ابن عذارى: ج 1 | ص 218؛ أعمال الأعلام (القسم 
الثالت). ص 54. 

50207 معد الب المعرّ لدين الله ابن المنصور ابن القائم ابن المهدي عبيد الله. وكان المعرٌ 
الذكور قد بويع بولاية العهد في حياة أبيه المنصور إسماعيل ثم جُدّدت له البيعة بعد وفاته وديّر المعرّ 


الأمور وساسها وأحراها على أحسن أحكامها إلى يوم الأحد سابع ذي الححّة سنة 341 هاء.ء 
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فجلس يومئذ على سرير ملكه. ودخخل عليه الخاصّة وكثير من العامّة» وسلّموا عليه بالخلافة» ولم 
يظهر على أبيه حزنًا. ثم حرج إلى بلاد إفريقيّة يطوف فيهاء فانقاد له العصاة من أهل تلك البلاد 
ودخلوا في طاعته؛ ثم جهّز أبا الحسن جوهرًا القائد ومعه جيش كثيف؛ ليفتح ما استعصى عليه من 
بلاد المغرب؛ نسار إلى فاسء ثم منها إلى سجلماسة قفتحها. ولا وصل الخبر إلى المعرّ المذكور يموت 
كافور الإخشيدي صاحب مصر أمر المعرّ جوهرًا بالخروج إلى مصر. ونا كان منتصف شهر رمضان 
المعظّم سنة 358 ه.ء وصلت البشارة إلى المعزّ بفتح الدّيار المصريّة. ولا تقرّرت قواعده بالديار 
المصريّة استّخلف على إفريقيّة بلكين بن زيرى بن مناد الصنهاجحي وحرج المعرّ مترجَهًا إلى مصر. 
وكان خروحه من المنصورية دار ملكه يوم ذاك يوم الاثنين لثمان بقين من شوال سنة 361 هل. 
ولا كان يوم الثلائاء لخمس خلون من شهر رمضان المعظم سنة 362 ه. عبر المعرّ اليل ودخل 
القاهرة. وهذا المعرّ هو الذي تُنسب إليه القاهرة؛ فيّقَال القاهرة المعرّية لأنه الذي بناها القائد جوهر 
له. و كانت ولادته بالمهديّة يوم الاثنين 11 شهر رمضان سنة 319 ه. وتوفي يوم الجمعة 11 من 
شهر ربيع الآخبر -وقيل: 13 من الشّهر؛ وقيل: لسبع لون منه- سنة 365 ه. بالقاهرة. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيانء ج 5|ص 224 إلى ص 228!؛ التتظمء» ج5/|ص82!؛ أعمال 
الأعلام. ج3|ص55؛ البيات الغرب» ج1|ص221؛ الدررة الضيةء ص 119؛ الخططء 
ج1 اص 351؛ ائعاظ ا حنقاءء ص 93؟ ابن خلدون» ج4]ص46؛ ابن الأثير ج8؛ النجوم الرّاهرة 
ج4إمر 69 عبر الذّهبي؛ ج2|ص 339 الشّدرات» ج3/ص52. 

هو أبو منصور نزاره الملقب العزيز باللهء ابن المعرّ بن المنصور بن القائم بن المهديّ العبيدي» صاحب 
مصر وبلاد المغرب. ولي العهد بمصر يوم الخميس رابع شهر ربيع الآخر سنة 365 هب.؛ واستقل 
بالأمر بعد وفاة أبيه وكان يوم الجمعة 11 الشهر المذكورء وسترت وفاة أبيه وسلّم عليه بالخلافة. 
وزادت مملكته على مملكة أبيه؛ وفتحت له حمص وحماة وشيزر وحلب؛ وخخطب له أبو داود محمد بن 
المسيب» وهو أخو المقلّد بن المسيب العقيلي: صاحب الموصل» بالموصل وأعمالها في حرم سنة 382 
ه.. وضرب اسمه على السكة والبنود؛ وععُطب له باليمن. ولم يزل في سلطانه وعظم شأنه إلى أن 
خرج إلى بلبيس متوجّهًا إلى الشّامء فابتدأت به العلة في العشر الأخير من رجحب سنة 386 ه.! 
ول يزل المرض يشتد به إلى أن توفي يوم الثلاثاء 28 من شهر رمضان سنة 386 ه. وكانت 
ولادة العزيز المذكور يوم الخميس 14 المْحرّم منة 344 ه. بالمهدية من أرض إفريقيّة. وقال 
الفرغان ف تاريخه الصّغير: كان مولد العزيز بالله يوم الأحد 11 شهر لْحرّم من السّنة المذكورة. 
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2 1 : 
والظاهرا المشهور والمستنصر في عهده شخص الهدى مستبصر 


حول ترجمته راجحع: وفيات الأعيان.ء ج5/ص 371 إلى ص76 3:؛ تاريخ ابن الأثرء ج8/ص 9؛ 
انتظم. ج7/ص190؛ ابن خلدون» ج4/ص 51؛ حطط المقريزي». ج1 أ ص 354؛ الدرّة ا مضية» 
عر 114؛ مرآة الجناتء ج2|ص 430؛ عمر الذّجيء ج3اص 34؛ الشذرات. ج3/ ص 121؛ بلغة 
الظرفاء. ص 1 7. 

هو أبو علي المنصور. الملقب الحاكم بأمر الله ابن العزيز بن المعرّ بن المنصور بن القائم ابن المهدي. 


- 
ا 


صاحب مصصر. وتولى الحاكم المذكور عهد أبيه ف حياته» وذلك ف شعبان سنة 383 همل ثم 


1 


استقل بالأمر يوم وفاة والده. وكان جوادا بالمال سفاكا للدماءء قتل عددا كثيرا من أمائل أهل دولته 
و غيرهم صيرا. وكانت سيرته من أعجب السّيرء يخترع كل وقت أحكاما يحمل النّاى على العمل 
بماء ثم ينهى عتها ويعاقب كل من يفعلها. وخرج عليه في سنة 395 هم. أبو ركوة الوليد بن هشام 
العنماني الأندلسي» وكان خروحه في نواحي برقة. وق سنئة 397 ه. حمل إلى اخحاكم فشهره 
وقتله. يوم الأحد 27 من جمادى الآخرة من السّنة. وكانت ولادة الحاكم بالقاهرة ليلة اخميس 23 
من شهر ربيع الأوّل سنة 375 همس. وجزم بموته يوم الأحد ثاني ذي القعدة سنة 411 ه.. إلآ 
حول تر جمته راجحع: وفيات الأعيان. ج5اص 292 إلى ص298؛ ا مخططف ج1 أص 354 وج2أص 
05؛ النجوم. ج4اص76 1 03 تاريخ ابن تخحلدون» ج4/|ص56؛ الإشارة إ إلى من نال الوزارة)؛ ص 
31 ناريح ابن الأثير» 9 الدرة ا لضية. ص256؛ عبر الذهبي» ج3أص104؛ الشدرات. ج3/ 
م192 

هو أبو هاشم عني. الملقب الظاهر لإعزاز دين الله ابن الحاكم بن العزيز بن المعرّ ابن المنصور بن القائم 
منة 411 ه. فأقام التاى ولده المذكور فق يوم التحر من السنة المذكورة. وكانت مملكته الديار 
المعمرية وإفريقية وبلاد الشام. ققصد صالح بن مرداس الكلابي مدينة حلب وحاصرهاء وفيها مرتضى 
الدولة بن ولو الرّاحي. غلام أبي الفضائل ابن شريف بن سيف الذولة الحمداني؛ نيابة عن الظاهر 
المذكور. فانتزعها منه واستولى على ما يليهاء وتغلب حسّان بن مفج بن دغفل البدوي صاحب 
الرملة عنى أكثر بلواد الشَاى و تضصعضعت دولة الظاهر. وأكانت ولادة الظاهر يوم الأربعاء عاشر شهر 


رمضان سنة 395 ه. بالقاهرة. وتوفي آخر ليلة الأحد منتصف شعبان سنة 427 ه. 
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والمصطفى الدّين المستعلي5 22 والآمرا والحافظ” المستعلي 


حون تر مته راحع: وفيات الأعيانء ج3|ص 407ص 408؛ أتعاظ ا حنفاءص 271 إلى ص 277! 
الدرّة الضية. ص 316 إلى مر 340؛ المخطط. ج1|ص254؛ النتظمء ج8|ص90؛ عير الذّجي 
ج3أص 162؛ الشّدرات» ج3/ص 231. 
في الأصر: المنعصر. وهو أبو تميم معدء الملقب المستنصر باللهء ابن الظاهر لإعزاز دين الله ين الحاكم بن 
العزيز بن المعر لدين الله. بويع بالأمر بعد موت والده الظاهرء وذلك يوم الأحد التصف من شعبان 
سنة 427 م.. وجرى على آيامه ما لم يجر على أيام أحد من أهل بيته من تقدمه ولا تأخره: منها 
قضيّة أبي الحارث أرسلان البساسيريء فإنّه لا عظم أمره وكبر شأنه بيغداد قطع حطبة الإمام القائم. 
و خطب للمستنصر المذكورء وذلك فق سنة 4350 م.., ودعا له على منايرها مدَّةَ سنة؛ ومنها أله 
ار في أيامه عسي بن محمّد الصّليحي وملك بلاد اليمن؛ ودعا للمستنصر على منابرها بعد الخطية؛ 
ومنها أنه أقاه تي الأمر ستّين سنة. وهذا أمر مم يبلغه أحد من أهل بيته ولا من بي العبّاس؛ ومنها أنّه 
وي الأمر وهو ابن سبع سنين؛ ومنها أن دعوتهم مم تزل قائمة بالمغرب منذ قام جدّهم المهدي إلى أيام 
المعرّ وما توه المعرّ إلى مصر واستخلف بلكين بن زيري. كانت الخطبة في تلك التواحي جارية على 
عادتما هذا اليتء إلى أن قطعها المعرّ بن باديس ف أَيَام المستنصر المذكورء وذلك ف سنة 443 
ه.. وقال في تاريخ اثميروان: إن ذلك كان في سنة 435 ه..؛ وف سنة 439 ه. قطع اسمه 
واسم آبائه من الحرمين الشريفين. وذكر اسم المقتدي خليفة يغداد؛ ومنها أنه حدث ف أيامه الغلاء 
العظيم الذي ما عهد مثله منذ يوسف -عليه المّلام-» وأقام سبع سنين حتّى تحرّك بدر الجمالي والد 
الأفضل أمير الحيوش من عكا وركب البحر وجاء إلى مصر وتولى تدبير الأمور فانصلحت. وكانت 
ولادة المستنصر صبيحة يوم الثلاثاء لثلاث عشرة ليلة بقيت من جمادى الآخرة سنة 420 ه..ء 
وتوفي ليلة الخميس 17 ذي الححة سنة 48/7 ه. 

حول تر جمته راحع: وقيات الأعيان. ج5/ص 229 إلى ص 231؟ طبقات السّلمي.» ص 83؛ صفة 
العفرة: ج2اصر 179؟ طبقات ا حتابلة» ج1|ص381؟؛ تاريخ بغدادء ج13 /ص199؛ حلية 
الأرلياء ج8|ص 360؟ الرسالة القشيرية. ج1/ص60؟؛ عير الذهبي» ج1/ص335؛ شذرات 
الذعب ج1/ص335. 

في الأصل: المستعلى. وهو أبو القاسم أحمد. المنعوت بالمستعلي؛ ابن المستنصر بن الظاهر بن الحاكم بن 
العزيز ابن المعرّ بن المنصور بن القائم بن المهدي عبيد الله. ولي الأمر بعد أبيه المستنصر بالدّيار المصرية 
والشاميّة. وق أيّامه احتلت دولتهم. وضعف أمرهم. وانقطعت من أكثر مدن الشّام دعوقي 
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وانقسمت البلاد الشّاميّة بين الأتراك والفرنج. ولم يكن للمستعلي مع الأفضل شهنشاه؛ المنعوت بأمير 
الحبوش حككم. وكانت ولادة المستعلي لعشر ليال بقين من المحرّم سنة 469 بالقاهرة. وبويع في يوم 
عبد غديرخم, وهو الثامن عشر من ذي الحجّة سنة 487 ه. وتوفي بمصر يوم الثلاثاء لثلاث 
عشرة ليلة بقيت من صفر سنة 495 هد.., وله من العمر 28 سنة وآيّام» فكانت مدّة ولايته سبع 
سنين وأكسرًا. 
حول ترجته راجع: وقيات الأعيان» ج1 أص 178 إلى صر 180؛ أتعاظ ا حنفاء ص 082؛ ادر 
الضيةء ص 4443 النجوم الرّامرق ج5/ص142. 
في الأصل: أمر. وهو أبو علي المنصور. الملقب الآمر بأحكام الله ابن المستعلي بن المستنصر بن الظاهر 
ابن الحاكم العبيدي. و بويع الآمر بالولاية يوم مات أبوه. وقام بتدبير دولته الأفضل شاهنشاه ابن أمير 
الحيوش» وكان وزير والده. ولا اشتدّ الأمر وفطن لنفسه قتل الأفضل واستوزر المأمون أبا عبد الله 
محمّد بن أبي شجاع فاتك بن أبي الحسن مختار» المعروف يابن فاتك البطائحيء, فاستولى هذا الوزير 
علي وقبّح سمعته وأساء الميرة. ولا كثر ذلك منه قبض عليه الآمر أيضا ليلة السّبت رابع شهر 
رمضان سنة 519 ه. واستصفى جميع أمواله؛ ثم قتله قي رحب سنة 521 ه. وكان الآمر سيء 
الرأي جائر السيرة مستهترًا متظاهرًا باللهو واللعب. وف أيامه أخذ الفرنج عدّة مدن إسلاميّة كانت 
تمت سلطانه. وكانت ولادة الآمر يوم الثلاثاء 13 الْحرّم -وقيل: ثاني الْحرّم- سنة 490 همل. 
بالقاهرة» وتولّى وعمره حمس سنين. وتوفي متأرًا بحراحه في يوم الثلاثاء الث ذي القعدة سنة 524 
ه. ولم يعقبء وهو العاشر من أولاد المهدي عبيد الله القائم بسجلماسة. وانتقل الأمر إلى ابن عمّه 
الحانظ عبد الحيد. 
حول ترجمته راجع: وفيات الأعيان. ج 5ص 299 إلى ص302؛ النجوم الرّاهرة. ج5/ص170؛ 
ابن الأثيرء ج10 ؛ ا نططء ج2/|ص290؛ الدرّة ا مضية؛ ص 1 46 تاريخ ابن خلدون, ج4/ص 68؟ 
عبر لبي ج4|ص 62 الشذرات؛ ج4|ص73. 
هو أبو مبسون عبد اليذه الملقت الحافظ» ابن أبي القاسم محمد بن المستنصر بن الظاهر , بن الحاكم بن 
العزيز بن المعرّ بن المنصور بن القائم بن المهدي عبيد الله. بويع الحافظ بالقاهرة يوم مقتل ابن عمّه 
الآمر بولاية العهد وتدبير المملكة حتّى يظهر الحمل المحلف عن الآمر. فغلب عليه أبو علي أحمد بن 
الأنضل شاهان شاه ابن أمير الجيوش يدر الجمالي في صبيحة يوم مبايعته» وكان الآمر 31 قتل الحافظ 
اعتقا ل جميع أولاده وفيهم أبو علي المذكورء فأخخر ججه الجند من الاعتقال لا قتل الآم_ وبايعوه فسار 
إلى القصر وقيض على الحافظ المذكور واستقل بالأمر وقام به أحسن قيام» ورد عنى المصادرين 
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و الظافر “امذكوو غم ولنىاى 3 و العاض دا الأخير ذاك العاجز د 


أمراهم. وأظهر مذهب الإماميّة وتمسّك بالآئمة الاثيى عشرء ورفض الحافظ وأهل بيته» ودعا على 
المنابر للقائم في آخر الرّمان المعروف بالإمام المنتظر وكتب اسمه على السكة» وفى أن يون "حي 
على خم العمل" وأقام كذلك إلى أن ونب عليه رجل من الخاصة بالبستان الكبير بظاهر القاهرة فْ 
التصف من المْحرّم سنة 526 ه. فقتله» وكان ذلك بتدبير الحافظء قبادر الأجتاد بإتخراج الحافظ 
وبايعوه ولقبوه الحافظء ودُعي له على المنابر . وكان مولده بعسقلان في الْحرّم من سنة 467 ه. 
-وقيل: سنة 466 #. وقيل: في 13 أو 15 من شهر رمضان سنة 468 ل.-. وكان قد بريع 
بالعهد يوم قُتل الآمرء ثم بويع بالاستقلال يوم قتل أحمد بن الأفضل في التاريخ المذكور. وتوفي في 
حجادى الآخرة سنة م54 ه. -وقيل إامنة 543 ه.-, 
حول ترجمته اراجع: وفيات الأعيان» ج3اص 5 إلى ص 7 23؛ أتعاظ ا حنشاء. ص 284؛ ال مخطط. 
-1/ص357؛ ابن 0 ج11 اص 41 ؛ الدرّة ا مضية. صر 506؛ اتتجوم الزاهرة» ج5|ص 273 
وما بعدهاء عبر الذهبي. ج4|ص22]؛ الكذرات» ج4/ص138. 
في الأصر: المستعلى. 
7 ني الأصل: الظاهر. وهو أبو المنصور إسماعيلء الملقّب الظافره ابن الحافظ تحمّد بن المستنصر بن الظاهر 
بن الحاكم بن العزيز بن المعرّ بن المنصور بن القائم بن المهدي. بويع الظافر يوم مات أيوه بوصيّة أبيهى 
وكان أصفر أولاد أبيه سنّاء وكان كثير اللهو واللعب والتَفرّد بابجواري واستماع الأغاني. وكان 


نكمر ب عباس» و كان عباس وزيره. فاستدعاه إلى دا ر أبيه ليلا سرًا بحيث م يعلم به أحد 


1 
ا 
يأنس ف 


فقتئه ها وأحفى قتله. وكان ذلك ف منتصف الْحرّم سنة 549 هم. -وقيل: ليلة الخميس سلخ الحرم 
من السّنة المذكورة-. ومولده بالقاهرة يوم الأحد منتصف شهر ربيع الآخر -وقيل: الأوّل- سنة 
7 ه. 

حول ترجمته راحع: وفيات الأعيان.ء ج1| ص 237ص 238؛ اتعاظ ا حنفاء ص 286؛ الدرة 
ا مضية. ص 557 ابن حلدون» ج4/|ص73. 

هو أبر القاسم عيسى. الملقّب الفائز بن الظافر بن الحافظ بن محمّد بن المستنصر بن الظاهر بن الحاكم 
بن العزيز بن المعرّ بن المنصور ين القائم بن المهديّ عبيد الله. طلب له عيّاس البيعة من الأمراء فبايعره 
وسموه الفائز. وتقدير عمره خمس سنين -وقيل: سنتان-. وخرج عباس إلى داره دبر الأمور وانفرد 
بالتصرّف وم يبق على يده يد. إلآ أن أهل القصر ظلوا يخططون لقتل عبّاس إلى أن أحدق به الخطر 
فهرب قاصذدا الشامء وذلك في 14 شهر ربيع الأوّل سنة 549 ه. ولم تطل مذة القائز في ولايتى 
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كانت ولادته يوم الجمعة لتسع بقين من الْحرّم سنة 544 ه.»ء وتولى في تاريخ وفاة والده. وتوفي 
ليلة الجمعة ثلاث عشرة ليلة بقيت من رحب منة 555 هلس.ء وتولى بعده العاضد وهو آخرهم. 
حول ترجمته راجع: وغيات الأعيان. ج3/ص 494 اتعاض ال حتفا ص287؛ تاريخ ابن خلدون» 
-4اص 57 ماريخ ابن الأثير. ج11 /ص 191 وص 255؛ خطط المقريزيء ج1|ص357؛ الدرّة 
انقسية. ص566:؛ عبر الذهبي, ج4/ص156 إلى ص 158؛ الصّدرات» ج4/ص174 5 

هر أبو محممّد عبد الله الملقب العاضدء ابن يوسف بن الحافظ بن محمّد بن المستنصر ابن الظاهر بن 
الحاكه بن العزيز بن المعرّ بن المنصور بن القائم بن المهدي» آخر ملوك مصر من العبيدئين. ولي 
الملكة بعد وفاة ابن عمّه الفائز. وكان أبوه يوسف أحد الأحوين اللذين قتلهما عبّاس بعد الظافر. 
واستقرٌ الأمر للعاضد المذكور امنا وللصّالح بن ررّيك جسمًا. وكان العاضد شديد التشيّع متغاليًا في 
سب الصحابة -رضوان الله عليهم-» وإذا رأى سنيًا استحل دمّهء وسار وزيره الصّالح بن زرّيك في 
آنامه سيرة مذمومة, فإنّه احتكر الغلآت فارتفع سعرهاء وقتل أمراء الدّولة حشية منهم: وأضعف 
أحوال الدّولة المصريّة: فقتل مقاتلتها وأفئ ذوي الآراء والحزم منهاء وكان كثير التطلع إلى ما في 
أبدي الئاس من الأموال وصادر أقوامًا ليس بيه وبينهم تعلق. وكانت ولادة العاضد يوم الثلاثاء 
لعشر بقين من امحرّم سنة 546 ه. وتوفي ليلة الاثنين لإحدى عشرة ليلة خلت من امْحرّم سنة 
7 ها.ء وقيل إن العاضد حصل له غيظ من شمس الدّولة توران شاه ابن أيوب أي صلاح 
الدّين فسم نفسه فمات, وقيل إنّه مات يوم عاشوراء. 

حول ترجمته راحع: وقيات الأعيان.» ج3/ص 109 إلى ص112؛ انعاظ ا حنفاء ص 287؟؛ الدرّة 
الضية. عر 352 وص 512؟؛ التحوم الزاهرةء ج5/ص334 إلى ص357؛ ابن الأثبى 
ج11 |ص368؛ خطط ا مقريزي» جص 294؛ حسن ا محاضرة» ج2]ص17. 

في الأصا: العجز. 
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الباب الخامسر 


في فرق الخوارج 


الباب الخامسر 
في فرق الخوارج 


انْفقَوا على تكفير الفاسقء إلا التجحدات + فإنّهم يسمّوته يكافر التّعمة”. ولا اعتقدوا 
صدور الفسق عن أصحاب اللحمل وصفين؛ لا جرم كفروهم. فقالوا في على -رضي الله 
عنه-: "إن فلانًا فاسق» (وكل فاسق)” كافر". بيان الأوّل: أنه رضي بالتّحكيمء (وذلك 
بدل على الكفر. أمَا آنه رضي بالتحكيم.)”» فلأنه لو كان مُنكرًا لذلكء لما انقاد له؛ لأنه 


كان قويّاء وف عسكر عظيم. وأمًا أن الرّضى بالتحكيم يدل على الفسق, فلأله” إن لم 


1-0 ٍِ 


| غير منقوطة في الأصل. 


وما حاء قي تعريف هذه الفرقة ف كتاب الى واتحل للشّهرستاني: ج2/ ص16 1 إلى ص 121 (من 
طبعة أحمد فهمر تحمد: "التجدات العذارية. أصحاب خدة بن عامر ١‏ خنفي 03 وقيل عاصى. و كان من 
5005 35 ع ا 1 0 كدر عع ننه - 0 7 5 00 
شانة أنه راج من اليمامة مع عسكره يريد اللحوق بالأزارقة» فاستقبيه ابو فديك» وعصية بن 
الأسود الحنفيء ف الطائفة الذين خالفوا نافع بن الأزرق» فأخيروه .ما أحدثه نافع من الخلاف بتكفير 
القاعدة عنهء و سائر الأحداثى والبدع, وبايعوا دة و سوه أمير اللو منين» مم احتلفرا على يدق 
فأكفره قوه منهم لأمور نقموها عليه... 
وأجمعت النّجدات على أنه لا حاحة للتّاى إلى إمام قطء وإِنّما عليهم أن يتناصفوا فيما بينهم. فإن 
رأوا أن ذلك لا يتح إلا بإمام يحملهم عليه فأقاموه جاز". 
انظر أيضنا: الغلرٌ والغرق الغالية في ا حضارة الإسلاميّة. ص 276 إلى ص8 7 2. 

غير منقوطة ف الأصل . 

وردت عبارة: وكل فاسق مضافة ف المحامش. 

' وردت عبارة: وذلك يدل على الكفر. أمَا أنه رضي بالتحكيم مضافة ف الهامش. 


في الأصل وردت عبارة: ولأئه عوضنا عن عبارة: فلأله. 
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يعلهى كونه إمامّاء <... > كان اشتغالك2 يعمل الإمامة فسقا؛ وإن علم ذلك. كان 
إيفاعه” في الشورى والتَردّد فسقا. وإِنْما قلنا إن الفاسق كافر لقوله -تعالى-: (إومّن لم 
يكم يما أنزل الله فأولئك هم الكاقرون44 . والاعتراض لا يسلم أنه رضي بالتّحكيم. فإنّه 
-رضي الله عنه- قال لَا سأله ابن الكوّاء” عن هذه المسألة: "ا لَمْ أقل لكم في ذلك اليوم 
إن أهلن الشاء إنما يريدون الخدعة, فذروني أنا أخيّرهم» فأبيتم وقلتم إن القوم قد دعونا 
إنى كتاب الله فأحبهم إليه» وإلاً لم نقاتل” معَكَ ودفعناك إليهم؟". سلّمنا أنه رضي 
بالتحكيم لكن لا تله أن ذلك يو جب تردّده ف كونه إماماء وهو -رضي الله عنه- من 
هذا السؤال دن الكواءء فقال: "إن أشرطت على الجاكمين خضرتكم أن يَحْكما با أنزل 
الله -تعالى- من فاتحته إلى خائمته أو السّنّة الجامعة"» وهو-رضي الله عنه- كان عالًا أن 
القاكيح الى جيرا ذللك ‏ لقطها بإمامته ونفين” إمامة غيره. سلمنا الفسق؛ فلا نسلم أن 
كل فسى كفر. على ما تقرر في الكتب. فهذا هو البى ث الحقيقي مع المفوارج. 


| وردت في الأصل إضافة لكلمة: هاء لكنّ الناسخ شطب هذه الكلمة؛ فضلا عن كون إضافة هذه 
الكممة في هذا الموضع لا وجه نما 
غير منقوطة في الأصل . 
غير منقوطة في الأصل . 
ْ 1 اائدة (5) الآية 44. 
هو عبد اللّه بن عمرو بن الكوّاء: من بن يشكر. كان ناسبا عالما. وكان من الشيعة من أصحاب علي 
-عليه السّلاه-. قال: واحتحُوا بأن ابن الكوّاء كان ناسبا. وفيه يقول مسكين الدرامي: 
هلم إلى بد بن انكو كواء تقضوا بحكمهم بأنساب الرّجال 
حول ترجمته راجع: اتمهرست لابن التسمء (طبعة بيروت) ص90. 
6 


قَْ الأصل : يقابل. 


ئُّ الأصل: نفى. 
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واعلم أن فرقهم؛ وإن كثرت جد إلا أن اختلافهم في كيفيّة القتلء» والسّيء 
والذات؟) و كيفيّة كيفيّة! الخروج. لأنهم ما كانوا [أ-962] أصحاب نظر وحدلء بل كانوا 
أصحاب الشجاعة والمحاربة. فلذلك أردنا أن نختصر الكلام في حكاية أحواهم. 

- المحكمة” الأولى: هم الذين خرجوا من أُوّل الأمر على على بن أبي طالب -رضي الله 
عنه- وقالوا: "لا حَككم إلا الله ولا طاعة لمن عفقى 40" بوفل إن و3527 ي4* 
متهم رجل من ربيعة بن بكرء كان مع [عليّ في]؟ صفين'؛ فلمًا رأى الفريفين كتبا 


| غير منقوطة في الأصل 

١‏ في ملل الشهر ستاني: "وهم الذين خرجوا على أمير المؤمنين على -رضي الله عنه- حين جرى أمر 
الحكمين, واجتمعوا بحروراء من ناحية الكوفة. ورأسهم عبد الله بن الكواء وعتاب بن الأعورء وعبد 
الله بن وهب الرَاسببي (وهو أُوّل من بويع منهم بالإمامة)» وعروة بن جريرء ويزيد بن أبي عاصم 
انخاربي؛ وحرقوص بن زهير البجلي» المعروف بذي الثدية ... وإِنما خروجهم في الرّمن الأوّل على 
أمرين: أحدهما: بدعتهم في الإمامةء إذ جوزوا أن تكون الإمامة في غير قريش. والبدعة الثّانية: أهم 
قالوا: "أخطأ على في التحكيم, إذ حكم الرّجال ولا حَكم إلآ الله". 

انظر: الشّهرستاني» (طبعة كيلاني) ج1/ص 18 1» و(طبعة بدران) ج1/ص 109 ؛ التبصير. ص 49؛ 
امواقف. حر 424! السفارين. ج1 ص7 8؛ الفرق»: (طبعة عبد الحميد) ص82 (طيعة آفاق)» 
ص 62 مققالات ا سلاميينء (عبد الحميد)» ج1 /ص157. و(طبعة ريتر) ص 86؛ النية»؛ ص 431 
ننبيه» ص54 وص167؛ مروج الذهب. ج3/ص208؛ العارف لابن قتيبة» ص 622! المقريزي» 
ج2 اص 354؟ شرح فج البلاغةء» ج1 أص 380؛ لسان ا ميزان» ج6/ص 44 1 . 

بداية من هذا الموضع وإلى حدّ قوله: "لا حَكُم إلا الله" ينقل الرّازي حرفيًا عبارة الشّهرستاني الواردة 
ف كتاب ال مل واتنحل (انظر الحزء الأوّل» ص 58/س6 إلى ص60/س2 من طبعة أحمد قهمي محمّد 
دار الكتب العلمية. بيروت. د.ا ت.). 

* هكذا في الأصلء و في كتاب اللل ولحل للبغدادي. ص 58/س6: تشري. 

” ن الأصل: منهم. وصرابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد ف كتاب الملل والنحل للبغدادي. ص 58/ 

س6 

© الإضافة معللة ما ورد في كتاب الملل والتحل للبغدادي. ص 58/س8. 
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2 8 5 
كتاب الاتفاق على الحكمين: ركب فرسه واستسقى” من [ماء]” أصحاب على 
وأصحات معاويةة وقال سلوقك” داج 


4 5 5 
اشرب من ماءكم وماء معاوية وكلكم ماؤه نار حامية 
0 3 6 08 5 0 لذ 
أرجو من الله جنانا عالية فيها ظلال وقطوف دانية". 
3 55 كري عم الس 7 ًّ 8ل م 
ثم نادى بين العسكرين» فقال: الا انمي قد خلعت عليا ومعاوية وبرئت منهماء 


ام 
2 


ولا حُكم إلا لله". ثم قتَل رجلا من أصحاب علي وآخر من أصحاب معاوية, ثم قله قوم 


من همدان. وقال فيه التجاشي”» شاعر علي: 


يٍِ الأصل: نصفين, وصوابه ما أثيتناه بالاستناد إلى ها ورد فقي كتاب اثلل والنحال للبغدادي. صؤة! 

س9. 

. في الأصل: استسفى. وصوابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد ف كتاب ا ملل والتحا لنبغداديء.ص 58/ 
س10. 

. 10 الإضافة معللة .مما ورد ف كتاب الملل والتحل للبغدادي. ص 58/س‎ ١ 

في الأصا : فطواف. 

في الأصد: مأواه. وصوابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد ف كتاب الملل والتحل للبغدادي. ص 58) 

006 

© ني الأصم : حياة. وصوابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد ف كتاب ا ملل واتتحل للبغدادي . ص 58/ 
11 

1 في الأصا : حلفت. 

غير منقوطة في الأصل. 

اسمه قيس بن عمرم بن مالك بن الحارث بن كعب. التجاشي. شاعر أهل العراق بصفين. 


حوى ترجمته رابجع: أعيان الشّيعة» ج10 /ص 205 . 
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وما كان أغى ١‏ البشكرية عن الي أقاد يما جمرا من الْنَار حاميا 


3 2 
عداه ينادي والحوادث جمة حلعت عليا مرة ومعاويا 
ركاه - ع 8 85 4 
[فضل ضلالا ل ير النّاس مثله وأصبح يهوى في جهتم تاويا] 


[ أن الخوارج؛: بعد رجوع علي من صفّين إلى الكوفة» وانتظاره انقضاء]” المدّة» 


د 7ع : دن نك 
الى كانت بينه وبين معاوية» إذ تحرّكت طائفة من خاصة” أصحابه في أربعة آلاف فارس»؛ 


وهم عا ا أصحاب ابن لكر فخرجوا عن الكوفة, وعالفوا عرّاء وقالوا: 


"لا حكم إلا لله ولا طاعة لمّن عصى الله". واتحاز إليهم ثمانية آلاف رجحل ممُّن رأى 
رأيهم: : وسارهة وا حتى نزلوا بحروراء. فدعا علي لعبد الله ابن عبّاس» فَال: "اذهب إليهم. 
وانظر اذا اجتمعوا" فلمًا رأوا ابن عبّاس. خرج إليه رجل يقال له: عتاب الأعورء كان 


تاد 


فت 2 0 11 5 5 ك1 ؟.. ير ع 525 
القران ممثلا بين عينيهاء فجعل يقول ويَحتّجَ إلى أن ذكر أمر التحكيمء فقال 


5 ١ 
2 ويف‎ 
ع مشر كيه ث2 لأصل.‎ 


* ني الأصل: البكري. وصرابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد ف كتاب ا ملل واتنحل للبغدادي؛ ص 59/ 
4 
ترف فى الام 
* الإضافة معثلة .ما ورد ف كتاب الملل والتحل للبغدادي. ص 59|/س6. 
” الإضافة معللة نما ورد ف كتاب ال ملق والتحل للبغدادي. ص 59|س7. 
5 قارن .عا أوردد البغدادي ف كتاب ال ملل والنحل. ص 59/س8.: حيث قال: السّنة. 
غير منقوطة في الأصل. 
١‏ ئي الأصر: العباد. 


" ني الأصر: المّنالء وصوابه ما أثبتناه بالاستناد إلى ما ورد في كتاب الملل والتحل للبغدادي؛ ص 59/ 


سر 9. 
'' ف الأصا : الفراسء وصوابه ما أثيتناه بالاستناد إلى ما ورد في كتاب الملل والتحل للبغدادي».ص 59/ 
10 إلى ص60/س1. 


'' غير منقوطة ف ايا 
عير منموصه ل صل 
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ابن عبّاس: "إِنَا وجدنا الحكومة في كتاب الله -تعالى-: قال: (إفايعثوا حكما من أهله 
وحكما من أهلها»”, وقال: (إيحكم به ذوا عدل منكم6”. فصاحت النوارج وقالوا: 
"كان عمرو بن العاص” عندك من العدولء وأنت تُعلم أنه كان رأسًا في الجاهليّة ودَينًا في 
الإسلامء وهو الأثير بن الأنير"؛ فقال ابن عبّاس: "إن عمرًا لم يكن حَكمًا لنا قتحتجونة 
به عليناء إنّما حَكمًا لمعاوية. وقد أراد أمير المومنين أن يَجْعلن" حَكمّاء فأبَيْتم وقلتم”: قد 
رضينا بأبي موسى الأشعري” . ولقد كان أبو موسى رضي ف نفسه وجهته وإسلامه 
وسابقته. غير أنه دع؛ ولا يلزمنا في خديعة عمرو شيء"». فقالت الخوارج: "يا ابن 
عبّاسء نحن لا يتولّى علينا بعد هذاء فارجع إليه فقل له ليخرج إلينا فنسمع كلامه ويسمع 
كلامنا". فرجع ابن عباس وأخبر جما كانوا عليه. فاستوى علي على فرسه وركب إلى القوم 
في مائة حتى وافاهم بحروراءء فلما بلغ الخوار ج” ذلك ركب إليه عبد الله بن الكواء في 
مائة رجل من أصحابه. فقال له على: "يا ابن الكواءء أبرز إلي من أصحابك لأحكم 
لك": قال ابن الكواء: "وأنا آمن من سيفك؟"» قال علي: "نعم". فخعر "1 ابن الكواء في 


' غير منقوطة في الأصل. 
7 سورة النساء (4) الآية 35. 
' سورة المائدة (5) الآية 95. 
عمرو بن العاص. 
حول ترجمته راججع: مقالات الإسلاميّينء ص3-ص4 وص51 وص 87؛ بحار الأنوار» ج71 
د_209 إلى ص334. 
غير مقروءة في الأصل. 
غير منقوطة ثْ الأصل. 
زودكاها ارق رلته عر ترية بن الال 
أبو موسى الأشعري. 
حول تر جمته راحع: متقالات الإسلامَيينء ص4 وص 87 وص125. 
غير منقوطة في الأصل . 


'' غير منقوظة اق الأضل. 
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عشرة من أصحابه» ودنا منه على» وذكر اليوم الذي رُفعت فيه المصاحف وقال: "ا لَمْ 
أقل لكم ذلك اليوم إن أهل الشّام يريدون أن يخدعوكمء لأنه عندهم' السلاح» قذروني 
أنا . م3 على وقامم: "القوم دعونا إلى كتاب الله فأحبهم: وإلا 0 نقائل * 
مَعَكُء بل دَفعْناك إليهم؟"؛ ثم أردت أن أجعل ابن عمّي: عبد الله بن عباس حَكمّاء فأبيته3 


6 مل 


وجنتموني بأبي موسى الأشعري» فقلتم . 0 به" فأجبتّكم إليه كارهًا [.]: 


' غير مقروءة في الأصل. 


يل 


غبر منقوطة في الأصل. 
ف افرط نامل : 
* غير منقوطة في الأصل. 
"عر شتوطة اق الام 
* فر متروءة قي الأصل: 


غير مقروءة ف الأصل. 
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الفهرس 


الفهارس 


فهرس الآيات 

فهرس الأحاديث التّبويّة 
فهرس الأعلام 

فهرس الجماعات 

فهرس الكتب 

فهرس الأماكن 

فهرس القوافي 


(إيَاك نعبد وإيّاك نستعين» 
- سورة الفاتحة (1) الآية 5 313 


(ختم الله على قلويُم وعلى سمعهم وعلى أبصارهم غشاوة وهم عذاب عظيم» 
- سورة البقرة (2) الآية 7 3177-3 


(كيف تكفرون بالله وكنتم أمواتا فأحياكم ثم بميتكم ثم يحييكم ثم إليه ترجعون» 
- سورة البقرة (2) الآية 28 311-09 


(فويل للذين يكتبون الكتاب بأيديهم ثم يقولون هذا من عند الله ليشتروا به ثمنا قليلا 
فويل لهم مما كتبت أيديهم وويل هم ثمَا يكسبون» 
- سورة البقرة (2) الآية 79 307 


(أولائك الذين اشتروا الحياة الدّنيا بالآخرة فلا يخفف عنهم العذاب ولا هم ينصرون» 
- سورة البقرة (2) الآية 86 308 


ثريا أيها الذين آمنوا إستعينوا بالصبر والصلاة إن الله مع الصّابرين» 
- سورة البقرة (2) الآية 153 313 


الإويسألونك عن امحيض قل هو أذى فاعتزلوا النساء في المحيض ولا تقربوهنٌ حتّى يطهرن 
فإدا تطهرن فأتوهنّ من حيث أمركم الله إن الله يحب التوابين ويحب المتطهّرين» 


- سورة البقرة (2) الآية 222 1911-0 


453 


(والكافرون هم الظالمون» 
- سورة البقرة (2) الآية 254 107 


(وإذ قال ابراهيم رب أرني كيف تحي الموتى قال أ و لم تؤمن قال بلى ولكن ليطمان قبي 
قال فخذ أربعة من الطير فصرّهنّ إليك ثم اجعل على كل جبل منهنَ جزءا ثم ادعهن 
يأتينك سعيا واعلم أن الله عزيز حكيم) 

- سورة البقرة (2) الآية 260 2317 


إيا أهل الكتاب لم تلبسون الحق بالباطل وتكتمون الحقّ وأنتم تعلمون» 
- سورة آل عمران (3) الآية 71 311-0 


إن الذين كفروا بعد إيمانهم ثم إزدادوا كفرا لن تقبل توبتهم و أولئك هم الضَالُون») 
- سورة آل عمران (3) الآية 90 208 


#قل يا أهل الكتاب لم تصدّون عن سبيل الله من آمن تبغونها عوحا وأنتم شهداء وما الله 
بغافل عمًا تعملون» 


- سورة آل عمران (3) الآية ©99 3111-0 


(سارعوا إلى مغفرة من ربكم وجنّة عرضها السّماوات والأرض أعدّت للمتّقين» 
- سورة آل عمران (3) الآية 133 312 


(وما محمّد إلا رسول قد خلت من قبله الرّسل أ فأين مات أو قتل إنقلبتم على 
أعقابكم ومن ينقلب على عقبيه فلن يضرّ الله شيئا و سيجزي الله الشّاركين» 


-.سورة آل عمران (3) الآية 144 51 
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لإنبما رحنة من الله' ثنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب لانفضّوا من حولك فاعف عنهم 
واستغفر لهم وشاورهم في الأمر فإذا عزمت فتوكل على الله إن يحب المتوكلين» 
- سورة آل عمران (3) الآية 159 313 


(وإن حفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من أهله وحكما من أهلها إن يريد إصلاحا يوفق 
اله بينهما إن الله كان عليما خبيرا» 
- سورة التساء 24 الآية 35 46 


(وماذا عليهم لو آمنوا بالله واليوم الآخر وأنفقوا ثما رزقهم الله وكان الله يمم عليما» 
- سورة النساء (4) الآية 39 0 -311 


(إنَ الله لا يظلم مثقال ذرّة وإن تك حسنة يضاعفها ويوت من لدئّه أحرا عظيما» 
- سورة النّساء (4) الأية 40 309 


لثم تر إلى الذين قيل لهم كفوا أيديكم وأقيموا الصّلاة وأتوا الرّكاة فلما كتب عليهم 
القتال إذا فريق منهم يخشون الناس كخشية الله أو أشدّ خشية وقالوا ربّنا لم كتبت علينا 
الفنال لولا أخرتنا إلى أجل قريب قل متاع الدّنيا قليل والآخرة خير لمن إِتقى ولا تظلمون 
فيلا) 

سوه التشاء :49 الآية 77 309 


لإليس بأمانيكم ولا أماني أهل الكتاب من يعمل سوءا يجز به ولا يحد له من دون الله ولا 


ولا نصيرا» 
- سورة النّساء (4) الآية 23 308 
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لإفبما نقضهم ميثاقهم وكفرهم بآيات الله وقتلهم الأنبياء بغير حقّ وقوهم قلوبنا غلف بل 
طبع الله عليها بكفرهم فلا يؤمتون إلا قليلا» 
- سورة النّساء (4) الآية 155 273 


لإيا أيها التاس قد جاءكم الرّسول بالحق من ربكم فآمنوا خيرا لكم وإن تكفروا فإن الله 
ما في السّماوات والأرض وكان الله عليما حكيما» 
- سورة التساء (4) الآية 170 212 


- سورة المائدة (5) الآية 30 308 


(إإنا أنزلنا التوراة فيها هدى ونور يحكم بها الَبَيُون الذين أسلموا للذين هادوا والربَانيُود 
والأحبار ما استحفظوا من كتاب الله وكانوا عليه شهداء فلا تخشوا النّاس واحشون ولا 
تشتروا بآيات ثمنا قليلا ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولتنك هم الكافرون» 

- سورة المائدة (5) الآية 44 442 


(وكتبنا عليهم فيها أن التفس بالتّفس والعين بالعين والأنف بالأنف والأذن بالأذن والمسّ 
بالسنّ والحروح قصاص فمن تصدّق به فهو كفارة له ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولائك 
هم الظالمون» 

- سورة المائدة (5) الآية 45 108 


(إيا أَيها الذين آمنوا لا تقتلوا الصّيد و أنتم حرم و من قتله منكم متعمّدا فجزاء مثل ما قتل 
من العم يحكم به ذوا عدل منكم هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعام مساكين أو عدل ذلك 
صياما ليذوق وبال أمره عفا الله عمّا سلف ومن عاد فينتقم الله منه والله عزيز ذو انتقام© 
- سورة المائدة (5) الآية 95 446 
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لإفلمًا حنّ عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ربّي فلمًا أفل قال لا أحب الآفلين» 
- سورة الأنعام (6) الآية 76 318-7 


(إن الله فالق الحب والتوى يخرج الحي من المت ومخرج المت من الحي ذلكم الله فأنى 
تزفكون» 


- سورة الأنعام (6) الآية 95 310 


ل(وإن تطع أكثر من في الأرض يضلوك عن سبيل الله إن يقبعون إلا الظن وإن هم إلا 
بخرصون» 

- سورة الأنعام (6) الآية 116 307 ١‏ 
لإفمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام ومن يرد أن يضله يجعل صدره ضيّا 
حرجا كأئما يصعد ف السّماء كذلك يجعل الله الحس على الذين لا يؤمنون» 

- سورة الأنعام (6) الآية 125 317 


ا(سبقول الذين أشركوا لو شاء الله ما أشركنا ولا أباؤنا ولا حرّمنا من شيء كذلك 
كذب الذين من قبلهم حتّى ذاقوا بأسنا قل هل عندكم من علم فتخرجوه لنا إن تشبعون إلآ 
الظنّ وإن أنتم إلا تخرصون» 

- سورة الأنعام (6) الآية 148 312 


لمن جاء بالحسنة فله عشر أمثاها ومن جاء بالسيّئة فلا يحزى إلآ مثلها وهم لا يظلمون» 
- سورة الأنعام (6) الآية 160 2308 
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(قال ما منعك ألا تسجد إذ أمرتك قال أنا خير منه خلقتئ من نار وخلقته من طين» 
- سورة الأعراف (7) الآية 12 144 


لقالا وبّئا ظلمنا أنفسنا وإن لم تغفر لنا وترحمنا لنكوننّ من المناسرين» 
- سورة الأعراف (7) الآية 23 314 


((فمن أظلم تمن افترى على الله كذبا أو كذب بآياته أولئك ينالمهم نصيبهم من الكتاب 
حتّى إذا جاءقم رسلنا يتوقوفم قالوا أين ما كنتم تدعون من دون الله قالوا ظلوا عنًا 
وشهدوا على أنفسهم أنهم كانوا كافرين» 

- سورة الأعراف (7) الآية 37 315 


(وقالت أولاهم لأخراهم فما كان لكم علينا من فضل فذوقوا العذاب بما كنتم 
تكسبون» 


- سورة الأعراف (7) الآية 39 315 


لأقالوا أرجه وأخاه وأرسل في المدائن حاشرين» 


- سورة الأعراف (7) الآية 111 38 


قال موسى لقومه إستعينوا بالله واصبروا إن الأرض لله يورئها من يشاء من عباده والعاقبة 
| 0 « 


-ذ 


- سورة الأعراف (7) الآية 128 313 
هيا أيها الذين آمنوا إستجيبوا لله والرآسول إذا دعاكم لما يحييكم واعلموا أن الله يحول بين 


لمرء وقلبه وأنه إليه تحشرون» 
- سرءة الأنفال (8) الآية 24 312 
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(ذلك بأن الله لم يك مغيّر نعمة أنعمها على قوم حتّى يغيّروا ما بانفسهم وأن الله سميع 
بصير) 
- سورة الأنفال (8) الآية 53 307 


(الآن خفف الله عنكم وعلم أن فيكم ضعفا فإن يكن مائة صابرة يغلبوا مائتين وإن يكن 
منكم ألف يغلبوا ألفين بإذن الله والله مع الصّابرين» 
- سورة الأتفال (8) الآية 66 411 


(وإن أحد من المشركين إستجازك فأجزه حتّى يسمع كلام الله ثم أبلغه مأمنه ذلك بأنهم 
قوم لا يعلمون» 
- سورة التّوبة (9) الآية 6 202 


(عفا الله عنك لم أذنت هم حتَّى يتبيّن لك الذين صدق وتعلم الكاذيين» 
- سورة التَوبة (9) الآية 43 310 


لإلمنافقون والمنافقات بعضهم من بعض يأمرون بالمنكر وينهون عن المعروف ويقبضون 
أيديهم نسوا الله فنسيهم إن المنافقين هم الفاسقون» 
- سورة التوبة (9) الآية 67 1577 


(وقل اعملوا فسيرى الله عملكم ورسوله والمؤضنون وستردّون إلى عالم الغيب والشّهادة 


يبو كم بما كنتم تعملون» 
- سورة التّوبة (9) الآية 105 311 
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(أ ولا يرون آنهم يفتنون في كل عام مرّة أو مرّتين ثم لا يتوبون ولا هم يذّكرون» 
- سورة التوبة (9) الآية 126 313 


لإقل هل من شركائكم من يبدأ الخلق ثم يعيده قل الله يبدأ الخلق ثم يعيده فأئى تؤفكون) 
- سورة يونس (10) الآية 34 310 


(ألا إن الله من في السّموات ومن ف الأرض وما يتّبع الذين يدعون من دون الله شركاء 
إن يتبعون إلا الظنّ وإن هم إلا يخرصون» 


(قال رب إني أعوذ بك أن أسألك ها ليس لي به علم وإلاآ تغفر لي وترحميي أكن من 
المخاسرين6 


- سورة هود (11) الآية 47 314 


وما ظلمناهم ولكن ظلموا أنفسهم فما أغنت عنهم آفتهم الى يدعون من دون الله من 
ول حاء أمر ربك وما زادوهم غير تثبيب» 
- سورة هود (11) الآية 101 309 


(وجاؤوا على قميصه بدم كذب قال بل سوّلت لكم أنقسكم أمرا فصبر جميل والله 
المستعان على ما تصفون» 
- سورة يوسف (12) الآية 18 3144-7 


(قال بل سوّلت لكم أنفسكم أمرا فصبر جميل عسى الله أن يأتين بهم جميعا إنّه هو العليم 
الحكيم» 
نينو و يو شق 0 الآره 83 314-77 


لإورفع أبويه على العرش وروا له سجّدا وقال يا أبت هذا تأويل رؤييٍ من قبل قد جعلها 
ري حا وقد أحسن بي إذ أخرجئئ من السّحجن وجاء بكم من البدو ومن بعد أن تزع 
الشتيطان بيني وبين إخوف إن ربّي لطيف ل يشاء إِنّه هو العليم الحكيم» 

- سورة يوسف (12) الآية 100 314 


لإقل من ربّ السّماوات والأرض قل الله قل أ فانَحَذْتم من دونه أولياء لا يملكون لأنفسهم 
نفعا ولا ضرًا قل هل يستوى الأعمى والبصير أم هل تستوي الظلمات والنّور أم جعلوا لله 
شركاء خلقوا كخلقه فتشايه المخلق عليهم قل الله خالق كل شيء وهو الواحد القهّار)» 

- سورة الرّعد (13) الآية 16 317 


لإوقال الشّيطان لا قضي الأمر إن الله وعدكم وعد الحقّ ووعدتكم فأخلفتكم وما كان لي 
عيكم من سلطان إلا أن دعوتكم فاستجبتم لي فلا تلوموني ولوموا أنفسكم ما أنا 
كصرخكم وما أنتم .بمصرخحي إِنّي كفرت بما أش ركتمون من قبل إن الظالمين لحم عذاب 
أليم) 

- سورة ابراهيم (14) الآية 22 308 


(وما خلقنا السّماوات والأرض وما بينهما إلا بالحقّ وإنّ السّاعة لآنية فاصفح الصّفح 
الحميز) 


- سورة الحجر (15) الآية 85 309 


((فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشتيطان الرّجيم» 
- سورة التحل (16) الآية 98 313 
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(وعلى الذين هادوا حرّمنا ما قصصنا عليك من قبل وما ظلمناهم ولكن كانوا أنفسهم 
يظلمون» 
- سورة التحل (16) الآية 118 2309 


ومن أراد الآرة و سعى ها سعيا وهو مؤمن فأولائك كان سعيهم مشكورا» 
- سورة الإسراء (17) الآية 19 2533 


ل(وقضى ربك آلآ تعبدوا إلآ إيّاه وبالوالدين إحسانا إِمّا ييلغنَ عندك الكير أحدهما أو 
كلاهما فلا تقل هما أفّ ولا تنهرهما وقل هما قولا كريما» 
- سورة الإسراء (17) الآية 23 2302 


لوما منع الناس أن يؤمنوا إذ جاءهم الدى إلا أن قالوا أبعث الله يشرا رسولا» 
- سورة الإسراء (17) الآية 94 309-23 


(ولا تقولنَ لشيء إِنّي فاعل ذلك غداء إلآ أن يشاء الله 
- سورة الكهف (18) الآية 23 138 


(وقال الحق من ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر نا أعتدنا للظالمين نارا أحاط 
هم سرادقها .إن يستغيثوا يغاثوا بماء كالمهل يشوي الوجوه بئس الشّراب وساءت مرتفقا 
- سورة الكهف (18) الآية 29 145 


(وما منع التاس أن يؤمنوا إذ جاءهم الحدى ويستغفروا ريهم إل أن تأتيهم ستة الأولين 


أو يأتيهم العذاب قبلا» 
- سورة الكهف (18) الآية 55 143 
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نال كذلك قال ريّك هو علي هّن وقد خلقتك من قبل ولم تك شيئا» 
- سورة مريم (19) الآية 9 138 


ل(واعتزلتم وما تدعون من من دون الله وأدعو ريّي عسى ألا أكون بدعاء ري شقيّا» 
- سورة مرعم (19) الآية 48 110 


لإفلمًا إعترهم وما يعبدون من دون الله وهبنا له إسحاق ويعقوب وكلاً جعلنا نبا 
- سورة مريم (19) الآية 49 0ظ1 


إن السماعة آتية أكاد أخفيها لتجزى كل نفس بما تسعى» 
- سورة طه (20) الآية 15 3208 


لقال حذها ولا تخف سنعيدها سيرتًا الأولى» 
- سورة طه (20) الآية 21 215 


(قال رب اشرح لي صدري ويسّر لي أمري واحلل عقدة من لسان يفقهوا قولي6 
- سورة طه (20) الآية 25 إلى الآية 28 216 


#أن أقذفيه في التَابوت فأقذفيه في اليم فليلقه اليم بالسّاحل يأحذه عدو لي وعدوّ له وألقيت 


عليك محبّة مني وللتصنع على عيني» 
- سورة طه (20) الآية 39 259 


فقولا له قولا لينا لعله يتذكر أو يخشى» 
- سورة طه (20) الآية 44 411 
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لإقلنا لا تخف إِنك أنت الأعلى» 
- سورة طه (20) الأية 68 215 


لإقال يا هارون ما منعك إذ رأيتهم ظلّوا» 
0 سورة طه (2)20 الآية 02 310 


ومن أعرض عن ذكري فإن له معيشة ضنكا ونحشره يوم القيامة أعمى» 
- سورة طه (20) الآية 124 308 


(وذا التون إذ ذهب مغاضيا فظن أن لن نقدر عليه فنادى ف الظلمات أن لا إله إل أنت 
سبحانك إني كنت من الظَّلمين» 
- سورة الأنبياء (21) الآية 87 314 


(يا أيها الناس إن زلزلة المّاعة شيء عظيم» 
- سورة الحج (22) الآية 1 138 


(إيا أيها الذين آمنوا أركعوا واسجدوا واعبدو ربكم وافعلوا الخير لعلكم تفلحون» 
- سورة الحج (22) الآية 77 312 


لإوالذين يرمون المْحصّنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثماتين جلدة ولا تقبلوا لحم 


شهادة أبدا وأولائك هم الفاسقون» 

- سورة الور (23) الآية 4 157 
(وقل رب أعوذ بك من همزات الشتياطين» 

- سورة المؤمنون (23) الآية 97 203 


(حَّى إذا جاء أحدهم الموت قال رب ارجعون لعلّي أعمل صالحا فيما تركت كلاً إنّها 
كلمة هو قائلها و من ورائهم برزخ إلى يوم ييعثون» 
- سورة المؤمنون (23) الآية 99- الآية 100 316-15 


ينا أخرجنا منها فإن عدنا فإنًا ظالمون» 
- سورة المؤمنون (23) الآية 107 315 


(الرّانية والرّاي فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة ولا تأحذكم بمما رأفة في دين الله 
إن كنتم تؤمنون بالله واليوم الآخر وليشهد عذاهما طائفة من المؤمنين» 
- سورة الور (24) الآية 2 219 


ل(والذين يرمون المحصتات ثم ل يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم 
- سورة الور (24) الآية 4 219 


لإقال فرعون وما رب العالمين» 
- سورة الشّعراء (26) الآية 23 124 


(فال رب السّماوات والأرض وما بينهما إن كنتم موقنين» 
- سورة الشعراء (26) الآية 24 124 


ا(وألق عصاك فلمًا رآها تمترّ كأنها حان ولَى مدبرا ولم يعقب يا موسى لا تخف إِنْي لا 
يخاف لدي المرسلون» 
- سورة التَمل (27) الآية 10 275 


اومن جاء بالسيّئة فكبّت وجوههم ف الثار هل تجزون إلا ما كنتم تعملون» 
- سورة التمل (27) الآية 90 308 


لقال رب إئي ظلمت نفسي فاغفر لي فغفر له إنَه هو الغفور الرحيم» 
- سورة القصص (28) الآية 16 3214 


(وأن ألق عصاك فلمًا رآها تمر كأنها جانّ ولى مدبرا ول يعقب يا موسى أقبا ولا تخف 
نك من الآمنين 
- سورة القصص (28) الآية 31 215 


(وأخي هارون هو أفصح مني لسانا فأرسله معي ردءا يصدّقي إنِي أحاف أن يكذبون» 
- سورة القصص (28) الآية 34 28 


(اتل ما أوحي إليك من الكئاب وأقم الصّلاة إن الصّلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر 
ولذكر الله أكبر والله يعلم ما تمنعون» 
- سورة العنكبوت (29) الآية 45 3213 


(ولئن سألتهم من خلق السّموات والأرض وسكتّر الشّمس والقمر ليقولنّ الله فآلى 
يوقكون» 
- سورة العنكبوت (29) الآية 61 86 


(الذي أحسن كل شيء خلقه وبدأ خلق الإنسان من طين» 
- سورة السجدة (32) الآية 7 143 


(ولو ترى إذ المجرمون ناكسوا رؤوسهم عند ريّهم ربنا أبصرنا وسمعنا فارجعنا تعمل 
صالحا إِنَا موقنون» 
- سورة السّجدة (32) الآية 12 316 


ا(وقال الذين كفروا لن نؤمن يمذا القرآن ولا بالذي بين يديه ولو ترى إذ الظالمون 
موقوفون عند ربهم يرحع بعضهم إلى بعض القول يقول الذين استضعفوا للذين إستكبروا 
لولا أنتم لكا مؤمنين» 

.- سورة سبا (34) الآية 31 315 


اإقال الذين استكبروا للذين استضعفوا أ نحن صددناكم عن الفدى بعد إذ جاءكم بل 
كحم مجر مين» 


- سورة سبا (34) الآية 32 315 


(يا أيها التاس أذكروا نعمة الله عليكم هل من خخالق غير الله يرزقكم من السّماء والأرض 
لا إله إلا هو فآئى تؤفكون» 
- سورة فاطر (35) الآية 3 310 


ينذكر فيه من تذكر وجاءكم النذير فذوقوا فما للظالمين من نصير» 


- سورة فاطر (35) الآية 37 315 


ل(وجعلنا من بين أيديهم سذًا ومن خلفهم سدًا فأغشيناهم فهم لا ييصرون» 
- سورة يس (36) الآية 9 273 
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إلا الختمس ينبغي لما أن تدرك القمر ولا الليل سابق التهار وكل في فلك يسبحون» 
- سورة يس (36) الآية 40 318 


لأوضرب نا مثلا ونسي خلقه قال من يحبي العظام وهي رميم» 
ب سورة يس (2)36 الآية 18 48 


(فذلكم الله ربكم الحق فماذا بعد الق إلا الظلال فألى تصرفو د« 
- سورة الزّمر (39) الآية 6 310 


(وأنيبوا إلى ربكم وأسلموا له من قبل أن يأتيكم العذاب ثم لا تنصرون» 
- سورة الزّمر (39) الآية 54 312 


لإواتبعوا أحسن ما أنزل إليكم هن ربكم من قبل أن يأتيكم العذاب بغتة وأنتم لا 
تشعرون6 
- سورة الزّمر (39) الآية 55 312 


(أو تقول حين ترى العذاب لو أن لي كرّة فأكون من المحسنين بلى قد جاءتك آياني 
فكذبت يا واستكبرت وكنت من الكافرين» 
- سورة الزّمر (39) الآية 58- الآية 59 316 


(الله خالق كل شيء وهر على كل شيء» 
- سورة الزّمر (39) الآية 62 317 


(اليوم تجرى كل نفس بما كسبت لا ظلم اليوم إن الله سريع المساب» 
- سورة غافر (40) الآية 17 308 


لإذلكم الله ربكم خالق كل شيء لا إله إلآ هو فائى تؤفكون» 
- سورة غافر (40) الآية 62 30 


إن الذين يلحدون ف آياتنا لا يخفون علينا أ فمن يلقى في التار حير أم من يأ آمنا يوم 
القيامة اعملوا ها شئتم إِنْه ما تعملون بصير» 
- سورة فصّلت (41) الآية 40 311 


لمن عمل صا حا فلنفسه ومن أساء فعليها وما ربّك بظلام للعبيد» 
- سورة فصّلت (41) الآبية 46 309 


(ولو بسط الله الرّزق لعباده لبغوا في الأرض ولكن يترل بقدر ما يشاء إِنّه بعباده خبير 
بصير) 
- سورة الشّورى (42) الآية 27 3213 


(وقالوا لو شاء الرّحممان ما عبدناهم ما لهم بذلك من علم إن هم إلا يخرصون» 
- سورة الرّخحرف (43) الآية 20 312 


(ولولا أن يكون التاس أمّة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرّحمان لبيوتهم سقفا من فضّة 
ومعارج عليها يظهرون» 


- سورة الرّعرف (43) الآية 33 313 


(وما ظلمناهم ولكن كانوا هم الظالمين» 
- سورة الرّخحرف (43) الآية 76 309 
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لإوإن لم تؤمنوا لي فاعتزلون» 
- سورة الدّعان (44) الآية 21 191 


لإوترى كل أمّة حاثية كل أمّة تدعى إلى كتاها اليوم تجزون ما كنتم تعملون» 
- سورة الحاثية (45) الآية 28 308 


لإيا قومنا أجيبوا داعي الله وآمنوا به يغفر لكم من ذنوبكم ويجركم من عذاب أليم» 
- سورة الأحقاف (46) الآية 31 312 


لإولو نشاء لأريناكهم فلعرفتهم بسيماهم ولتعرقتهم في لحن القول والله يعلم أعمالكم» 
- سورة محمّد (47) الآية 30 261 


(والذين آمنوا وانبعتهم ذريتهم بإيمان الحقنا هم ذرّيتهم وما ألتناهم من عملهم من شيء 
كل إمرئ بما كسب رهين» 
- سورة الطور (52) الآية 21 308 


(إن هي إلا أسماء “مّيتموها أنتم و أباؤكم ما أنزل بها الله من سلطان إن يتبعون إل الظنّ 
وما ققوى الأنفس و لقد جاءهم من ربّهم الهدى» 


- سورة التجم (53) الآية 23 307 


(وما هم به من علم إن يتّمون إلا الظنَ وإن الظنّ لا يغ من الحقّ شيئا» 
- سورة التجم (53) الآية 28 307 


ا(وابراهيم الذي وفى ألا تزر وازرة وزر أخرى» 
- سورة النَجم (53) الآية 37-الآية 38 308 
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(وأن إلى ربك المنتهى» 
- سورة النجم (53) الآية 42 412 


(يا يها التَىّ لم تحرّم ما أحل الله لك تبتغي مرضات أزواجك والله غفور رحيم» 
- سورة التحرعم (66) الآية 1 310 


الذي خلق سبع مماوات طباقا ما ترى في خلق الرّحمان من تفاوت فارحجع البصر هل 
ترى هن فطور» 


- سورة الملك (67) الآية 3 309 


نكاد تميّر من الغيظ كلما ألقي فيها فوج سأهم خزينتها أ لم يأنكم نذير» 
- سورة الملك (67) الآية 8 315 


لإقالوا بلى قد جاءنا نذير فكذّبنا وقلنا ما نرّل الله من شيء إن أنتم إلا ف ضلال كبير» 


- سورة الملك (67) الآية 9 315 
(سدسمّه على الخرطوم» 
- سورة القلم (68) الآية 16 2131 


(وإني كلما دعوم لتغفر م حعلوا أصابعهم في أذافهم واستغشوا ثيايهم وأصروا 
واستككيروا إستكبارا» 
- سورة نوح (71) الآية 7 214 


(إإنَ هذه تذكرة فمن شاء إتخذ إلى ربّه سبيلا» 
- سورة المرّمل (73) الآية 19 312 
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(لمن شاء منكم أن يتقدّم أو يتأخّر» 


- سورة المدَثّر (74) الآية 37 311 

لإما سلككم في سقر» 

- سورة المدّثر (74) الآية 42 315 
(فماهم عن التذكرة معرضين» 

- سورة المدثر (74) الآية 49 311-0 
لفن شاء ذكره» 

- سورة المدَثّر (74) الآية 55 312 


(إإنَ هذه تذكرة فمن شاء إتخذ إلى ربّه سبيلا» 
- سورة الإنسان (76) الآية 29 312 


((ذلك اليوم الحقّ فمن شاء إتتخذ إلى ربّه مآبا» 


- سورة النَبا (78) الآية 39 312 
لأفمن شاء ذكره» 
- سورة عبس (80) الآية 12 312 


لأوما هو بقول شيطان رحيم فأين تذهبون» 


- سورة التكوير (81) الآية 26 311 
لإفماهم لا يؤمنون» 
- سورة الإنشقاق (84) الآية 20 310 


2آ4 


فهرس الأحاديث النّبوية 


"ستقابل الناكئين والقاسطين والمارقين" 
36 


م يرد هذا الحديث قُ: صحيح البخحاري» صحيح مسلم سنن الترمذي» سنن النسائى » 
مسن لي داود. سن ابن ماجحة سند أحمدب نوع مالك الدّارمي. 


'يخرج من ضنضئ هذا الرّجل أقوام يمرقون من الدّين كما يمرق السّهم” 
48-6 
7 هذا الحديث -وفق صيغ مختلفة- في: 
- صحيح البخاري كتاب أحاديث الأنبياء» تحت رقم 3095؛ كتاب المغازي» تحت رقم 
4 كتاب تفسير القرآنء تحت رقم 4299؛ كتاب التوحيد» تحت رقم 6880. 
- صحيح مسلمء كتاب الرّكاة» تحت رقم 1762 و1763. 
- سنن النسائي؛ كتاب الزّكاة؛ تحت رقم 2531؛ كتاب تحر الدَّمْ تحت رقم 4032. 
- سنن أبي داودء كتاب السنّة» تحت رقم 4136. 
- مسند أحمدء كتاب باقي مسند المكثرين» تحت رقم 10585 و11221 و11270. 


"القدريّة مجوس هذه الأمّة" 3 

م يرد هذا الحديث على اللفظ قْ: صحيح مسلم» سئن الْثّر مذي» ستن النسائي» لكان 
داود» سنن ابن ماحة مسند أحمدء موطأ مالك الدارمي. 

ولكنّ مفاده ورد ف صيغة مغايرة في: 

- سنن التّرمذي؛ كتاب القدرء تحت رقمء 2075. 

- سنن ابن ماحجة» كتاب المقدّمة» تحت رقم 4332. 


413 


"لعن الله المرجئة على لسان سبعين نبيّا". قيل: "يا رسول الله ومن المرجئة؟ ". قال: 
"الذين يقولون: الإيمان قول بلا عمل" 

38 
لم يرد هذا الحديث على اللفظ في: صحيح البخاري-صحيح مسلم-ستن التَرمذي-ستنن 
التسائي -ستن أبي داود-سنن ابن ماجة-مسند أحمد-موطأً مالك- الدارمي. 
ولكن مفاده ورد في صيغة مغايرة في: 
- سنن التّرمذي» كتاب القدرء تحت رقم؛ 2075. 


"لا إشتد بالبيّ -عليه السّلام- مرضه الذي مات فيه قال: "إنتوئ بدواة وقرطاس 
أكتب لكم كتابا لا تضلّوا بعدي". فقال عمر بن الخطّاب: "إن رسول الله -صلَى الله 
عليه وسلم - قد غلبه الوجع. حسبنا كناب الله". وكثر اللغط . فقال -عليه السّلام: 
"قوموا عنّي, لا نبتغي عندي التنازع". قال ابن عبّاس: "الرّزية كل الرّزية ما حال بيننا 
وبين كتاب رسول الله". 

8 إلى 50 
ورد هذا الحديث في: 
- صحيح البخاري» كتاب العلم؛ تحت رقم 111؛ كتاب المغازي. تحت رقم 4079؛ 
كتاب المرضى» تحت رقم 5237؛ كتاب الإعتصام بالكتاب والسّنق» 6818. 
- صحيح مسلم؛ كتاب الوصيّة تحت رقم 3091. 
- مسند أحمدء كتاب مسند بن هاشمء تحت رقم 2835 و2945. 


414 


'جهّزوا جيش أسامة, لعن الله من تخلف عنه". وقال قوم: "يجب علينا إمخال أمره". 
وأمامة قد برز عن المدينة. فقال قوم: "إشعدَ مرض التي -صلى الله عليه وسلّم- فلا 
يسعنا مفارقته والحالة هذه حتّى ننظر أيّ شيء يكون من أمره" 


50 
"الأنبياء يدفنون حيث بموتون" 

51 
"نحن معاشر الأنبياء لا نورث" 

4177-2 


ورد هذا الحديث في: 

- صحيح البخاري» كتاب فرض الخمس» تحت رقم 2862 و2863؛ كتاب المناقب» 
نحت رقم 3435؛ كتاب المغازي؛ تحت رقم 3729 و3730 و3913؛ كتاب التفقات» 
خت رقم 4939؛ كتاب الفرائضء» تحت رقم 6230 و6231 و6233؛ كتاب الإعتصام 
بالكتاب والسَنّة» 6761. 

- صحيح مسلين كتاب الجهاد والسّير. تحت رقم 3302 و3303 و3304 و3305 
و3307. 

- سنن الترمذي» كتاب السيرء 1533 و1535. 

- سنن النسائي» قسم الفيء) تحت رقم 4072 و4079. 

- سنن أبي داودء كتاب الخراج والإمارة؛ تحت رقم 2574 و2578 و2583 و2584. 

- مسند أحمد. كتاب مسند العشرةء تحت رقم 9 و25 و52 و55 و127 و315 و318 
330 و399 و1319 و1332 و1468 و1570؛ كتاب مسند بن هاشم, تحت رقم 
5 و1686؛ كتاب باقي مسند المكثرين» تحت رقم 10585 و11221 و11270؛ 
كتاب باقي مسند الأنصارء تحت رقم 23972 و25059. 

- موطأ مالك» كتاب الجامع: تحت رقم 1577. 


425 


"ستفترق أمّتِي على بضع وسبعين فرقة أبرّها وأتقاها: المعتزلة" 

101 
لم يرد هذا الحديث وفق هذه الصيغة قي: صحيح اليخاري» صحيح مسلمء سنن الترمذي» 
سنن النسائي» سن نأي داود. سنن ابن ماحة» مسند أحمد, موطا مالك. الذارمي. 


"لعل أحدكم الحن لحجّته" 
262 
ورد هذا الحديث في: 
- صحيح البخاري» كتاب الشهادات» تحت رقم 2483؛ كتاب الحيل» تحت رقم 6452؛ 
كتاب الأحكام» تحت رقم 6634. 
- صحيح مسلمء كتاب الأقضية» تحت رقم 3231. 
- سنن التّرمذي. كتاب الأحكام: 1259. 
- سنن التسائي» كتاب آداب القضاة» تحت رقم 5306 و5327. 
- سن نأبي داود» كتاب الأقضية» تحت رقم 3112. 
- سنن ابن ماجة» كتاب الأحكام؛ تحت رقم 2308 و2309. 
- مسند أحمدع كتاب باقي مسند المكثرين» تحت رقم 8044؛ كتاب باقي مسند الأنصار 
تحت رقم 24490 و25286 و25402 و25492. 
- موطأً مالك؛ كتاب الأقضية؛ تحت رقم 1205. 


"لا تين" 
215 

ورد هذا الحديث في: 

- صحيح البخاري؛ كتاب المناقب» تحت رقم 3346 و3379. 

- صحيح مسلم» كتاب الزّهد والرّقائق» تحت رقم 5329. 

- مسند أحمدء كتاب مسند العشرة» تحت رقم 3. 


416 


'العبّاس بن عبد المطّلب أسعد التاس يوم القيامة” 

411 
لم يرد هذا الحديث في: صحيح البخاري. صحيح مسلم؛ سنن الترمذي» سنن النسائي» 
سن نكي داود» سنن ابن ماحة) مسند أحمد موطا مالك» الذارمي. 
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فهرس الأعلام 


* آدم 

* الآمر بأحكام الله (خليفة مصر) 
* إيراهيم -عليه السّلام- 

* ابراهيم (الخليفة) 

* إبراهيم بن الحسن بن الحسن 
(بن علي بن أبي طالب) 


' إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن 


(بن علي بن أبي طالب) 

* إبراهيم [بن محمّد بن علي بن عبد الله 
بن عبّاس بن عبد المطلب] 

* إبراهيم بن موسى بن جعفر الصادق 
* أب و كلنطيس 

* أحمد بن أبي عل 

* أحمد بن حائط 

* أحمد بن حتبل 

* أحمد بن موسى (بن جعفر الصّادق) 
* أحمد بن يحى [بن] الرّاوندي 


أ 


* إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن 


419 


314- 123 - 44 - 6 
435 

347--8 

000 


351 


382- 336 - 5 


367 - 366 - 4 

316 

18 

149 

094 

59 

3544-3 

- 271- 252- 147- 144 - 4 


000 
382-51 


#أرمطلوطالنس 
* (أبو) إسحاق إبراهيم بن عيّاش 


* أسامة 


* (أبو) إسحاق إبراهيم بن علي التصيبي 


* (أبو) إسحاق إبراهيم بن سيّار النَظام 


* (أبو) إسحاق بن إبراهيم بن محمد الإسفرابيي 


* إسحاق (ابن جعفر الصّادق) 
* إسحاق بن سويد 

* أسفيدوس 

* الإسكندر الإفرقديسي 

* إسماعغيل ( التي ) 

* إسماعيل (اين جعفر الصادق) 

* إسماعيل (ابن محمد بن بشير) 

* إسماعيل بن محمد بن جعفر الصادق 
* الأصمعي 

* أعشى قيس بن تعلبة 


-81-80-78-74-71-21-18-6 
146-101-86 -2 

284- 135-134-130- 9 
285- 

52-0 

284-135-1 
-115-113-112-94-4 
146- 144- 143- 142- 0 
- 224- 223- 221-147- 
230- 229 - 227 - 226 - 5 
-239-235-234-231- 
244 - 243 - 242- 241- 0 
269 - 266 - 259- 
-123-122-121- 105-6 
179-141 

30 

305 

78 

81-71 

411 

416 - 415 - 414- 413 - 0 
352 

244 

305 

306 


* أفلاطون 

* أقلوطر حس 

* الأمين ( الخليفة العبّاسي ) 
* أنكساغورس 

' أنبدقلس 


* برقلس 

* بريغ بن موسى الحائك 

* (أبو) البركات البغدادي 

* (أبو) بكر أحمد بن علي بن الأشاد 
* (أبو) بكر الباقلاني (القاضي) 

* أبر بكر الحرمقاني 

* (أبو) بكر الرّهري 

* (أبو) بكر الصّدّيق (الخليفة) 


يي- 


: (أبو) بكر عيد الرّحمان بن كيسان الأصم 


بن فورك الإصفهاني (الأستاذ) 


230-147-145-82-81-6 
83-8 

000 

78-4 

82-5 


101-78 -4 
48 

16 

82-81-71 

38 

230-146- 111 
299- 164- 144- 6 
141-121-6 

60 

150 

151 -4 
192-174-63-52-51-0 
-397-393-373-275- 
418 - 405 - 399-8 

358- 357-73 


179-122- 5 


" أبو بكر محمّد بن الطيّب الأشعري (القاضي) 105 -106 -107 -123 -179- 


# بللال بن أبي بردة 
* بنان بن سمعان المهدي 


* جالينوس 

* (أبو) الحارود المندر العبدي 
* جبرائيل -عليه السلام- 

* الجيهاتي 


* (أبو) جعدة 


ج- 


* أبو جعفر الأحول (المعروف بشيطان الطاق) 


* جعفر بن حرب بن مبشر 
* (أبو) جعفر الشّهاني 
* جعفر الصّادق 


432 


319 
004 


304 - 5 
369 


1113 
71 
71 


152-82-6 

312 

353 

377- 2 

309 

408 7 

2771-9 

1030 

- 342-339 - 338-330 - 0 
- 349 - 348 - 346 - 344- 3 
413 - 411- 369-368 -0 


* جعفر بن علي 4 - 355 


* (أبو) جعفر محمّد بن عبد الله الاسكافي 21 

" جعفر (ابن محمد بن بشير) 352 

* جهم بن صفوان 9 108 -112 -140 -155- 
166 

-ح- 

#تفارت يخ أسن اخانتي 114 

* ابن الحارثيّة (انظر: أبو العبّاس السفاح) 367 

#الخائظ فعسم 0435 

* الحاكم (خليفة مصر) 4322 

* الحاكم الممشمي 85 -374 - 376 

* (أبو) حامد محمد بن محمد الغزالي 7- 145 -182-163-154- 
1033 

* الحجاج (بن يوسف) 2062 

* (أبو) حذيفة واصل بن عطاء الغزّال 7 -195 -196 -197 -198 


- 202 201- 200- 199- 
214 - 205 - 204- 3 


* الحسن -الملقب بالرّضى- 


(ابن الحسن بن علي بن أبي طالب) 5 - 336 
* أبو الحسسن الياهلي 179 
* (أبو) الحسن بن سالم 138 
* الحسن بن سهل 6 - 385 
ا 0 375 
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* الحسن (ابن علي) (ابن أبي طالب) 
* الحسن بن علي بن فضل 

* الحسن العسكري (ابن علي التَقي) 
* الحسن بن موسى 


* (أبو) الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق 


بن سالم بن عبد الله بن موسى بن بلال 


بن أبي بردة بن أبي موسى الأأشعري 


* الحسن بن محمّد بن عبد الله بن الحسن 
بن الحسن بن على بن أبي طالب] 


ع (أبو ) الحسن الحراس (الإمام شس الإإسلام) 


* (أبو) الحسين البرادعي 
* الحسين (ابن علي) (ابن أبي طالب) 


* الحسين بن على بن الحسين بن الحسن 
بن الحسن بن علي [بن أبي طالب] 
* الحسين بن محمد النحار 


* (أبو) الحسين عبد الرحمان بن محمد الخياط 


* (أبو) الحسين محمد بن علي البصري 


397-371-358- 8 
2354 

399 - 393-355-0 
16 


- 106 - 105 - 104 - 96 - 5 
-124-123-122-120- 7 
-176-175- 166- 149-41 

284- 215- 9 


381 

153 

202 

398 -354- 339-3368 
397-394-371-359- 


383-382-7 
116-15 

195 - 148- 136- 129- 0 
376-276- 275- 

-109 - 106- 103-102 - 3 
-115-114-113-111- 0 
-139-137-128-120- 8 
- 153-148 - 144- 143 - 2 


* (أبو) حفص عمر بن حسين المكّي 
(انظر: والدي) 

* الحكيمي 

* حمدونة بن علي بن عيسى 

* حميد بن قحطبة 

* (أبو) حنيفة 


* حيّان بن زيد السراج 


* الخالدي 
٠‏ الخليل بن أحمد 


* داود الحواري 
* دمقراطيس 


« 6 2 
(ابو) در 


* ذو النويصرة التميمي 


--- 


جوت 


ؤ- 


179-178 -176- 168 3 
252- 251- 228- 227 - 226- 
296 - 293 - 290- 287- 286- 

299 - 297- 


184-175-6 

145 

356 

3130 

400 - 399 - 320- 166-838 
3258 


165 
244 - 3 


58 
79-8 


404 
48-6 


* ذو الرّمة 


* الرّاشد (الخليفة العبّاسي) 
5 الرّاضي (الخليفة العباسي) 
" الربيع 

* ربيعة بن بكر 

* الرشيد (الخليفة العباسي) 
* (أبو) رشيد 


6 5 
روح بن عبادة 


* الزبير (الصّحابي) 

. زرادشت 

* زرارة بن أعين 

* زرقان التظامي 

* زيد بن علي بن الحسين 
* زين العابدين (ابن الحسين) 
(ابن علي بن أبي طالب) 


418 
414 

67-6 

443 

420 - 409 - 384-6 
285 - 4 

254- 3 


397-375- 192-53 -5 
25 

411- 343-32 

236 

379-377-371-336 -3 


363-359-336-8 
145 


* السديد محمود بن الحسن الحمصي 
* أبو السرايا 

* سعد (الصحاي) 

* (أبو) سعيد الحسن بن على البصري 
(العروف بالحصري) 

* أبو سفيان 

' سفيان الثوري 

*سقراط 

* سلمان (الصّحابي) 
* سليمان (الخليفة) 


* سليمان بن جرير 


* سليمان بن داود 

' (أبو) سهل بشر بن المعتمر 

* (أبو) سهل الصّعلوكي 

* سود بن عمران الأقمص الكوقٍ 
* السيد الحميري 


-س- 


4537 


403 
386-385 4 
52 


189-1873 

317 

191-55 

15 

404-- 3 

419 

3753-374-332- 104- 3 
394-376 

47 

265 - 253 - 229- 228 - 0 
107 

348 

3622-1 


* ضرار بن عمرو الكوفي 


8# )0 - . َ كك 
الصباح بن الهيئم المزني 
"ضيبت (الصحابي) 


5 الطائع (الخليقة العبئاسي) 

* (أبو) طاهر العطاري 

* طلحة (الصّحابي) 

* أبو الطيب الطبري (القاضي) 


400-399- 303-67-6 

- 262- 200- 199 - 196 - 6 
398 - 391 - 320- 306 - 4 
217 


-ض - 


98-97-95 


ص- 


0313 
0403 


20-2 


006 
184 
375-192-53-5 
0ظ1 


* الظافر (خليفة مصر) 
" الظاهر (خليفة مصر) 


* عائشة 

* العاضد (خليفة مصر) 

* عبّاد بن الأبرق 

* عبّاد [بن سليمان] 

* العباس بن الحسن بن الحسن 

[بن علي بن أبي طالب] 

* العبّاس بن عبد المطلب 

* أبو العبّاس السفاح 

(ابن العيّاس بن عبد المطلب-ابن الحارثيّة) 
* (أبو) العباس عبد الله بن محمد التاشي 
* (أبو) العبّاس القلانسي 

* عبد الحبّار بن أحمد (القاضي) 


* عبد الرحمان اللإسكاف 
* عبد الرحمان بن عوف 
* عبد الرحمان بن مهدي 
* عبد العزيز (خليفة مصر) 


حَطَت 


ع 


0036 
433 


375-65 

436 

313 
273-151- 3 


23530 
418- 417 --4 


4188-7 

99 

114 
-121-116-114-113-3 
153-152-150- 134- 9 


285- 284- 169- 
184- 3 

2304 

65 

419 


* عبد الكريم بن عمر الْبرّاز 

* عيد الله بن الحسن 

[ين الحسن بن علي بن أبي طالب] 
* عبد الله بن الرّبير 

#اعن اا ‏ كاذت 

* عبد الله بن عبّاس 

* عبد الله بن عمر بن عبد العزيز 
* عبد الله بن عمرو بن حرب الكندي 

عبد الله بن الكواء 

* عبد الله (ابن جعفر الصّادق) 

“عبد الله (ين اسن الب بالرضنى) 
* (أبو) عبد الله الحسين بن علي البصري 


* 


* 


عبد الله بن الدذاعي 

* عبد الله بن سعيد التيمي 

* عبد الله بن محمّد العقبي 

* (أبو) عبد الله حمّد بن كرام 


* (أبو) عبد الله محمود المنوارزمي 


* عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن حعفر 


* عبد الله بن ميمون بن مسلم بن عقيل 
* عبد الله بن أبي يعفور 
* عند المطلب (عم الرسول) 


400 


369 


380 - 207 - 5 

359 

174- 124- 122- 04 

447- 446 - 445 - 50 - 8 
203 

310 

446 - 445 - 2 

346-343 - 342-341-0 
335 

-135- 134-129 - 114- 3 
284- 2 

376 

349 

3273 

92-0 
139-128-115-110- 3 
164- 153 - 148 - 144- 143- 
291- 290-287 

30 

416 

320 

411 


* عبد الملك بن مروان 
* (أبو) العتاهية 
* عثمان (الخليفة) 


* (أبو) عثمان (انظر: عمرو بن عبيد) 
* عنمان الطويل 


* (أبو) عثمان عمرو ابن بحر اللماحظ 


* العزيز (خليفة مصر) 
* على الأسواري 


5 علي بن أبي طالب (الخليةة) -رضي الله عنه- 


' علي لتقي بن عمد لتقي 
* على (ابن جعفر الصّادق) 


419 - 361-60 
257 6 
-192-174-53-35-2 
418- 405-375 - 276 - 9 
158 

214 
-147-142-115-112-9 
198 - 182- 168- 163 - 5 
262-261 - 259- 241- 203- 
313- 

422 
244-226-144-113-2 
192-174-53-36-35-2 
-303-302-301-273- 
363-358-333-332-8 
391- 390-375-373-371- 
- 399 - 398 - 397 - 394 - 
441 - 418 - 409 - 405 -3 
447 - 446 - 445 - 444 - 443 - 
330 

355 -0 


* علي بن الحسن (بن علي بن محمد بن الحنفية) 369 


* (أبو) على بن لاد 
* على الرضى (ابن موسى الككاظم) 
5 (أبو) علي بن سمينا 


491 


234 
3544-0 
129-71 


علي بن عبد الله بن العبّاس 

* علي بن محمّد بن عبد الله بن الحسن 
بن الحسن [بن على بن أبي طالب] 

* (أبو) علي محمّد عبد الوهّاب الجبائي 


5 عمار (الصحابي) 


* عمار بن يى الساباطي 
* عمر بن الخطّاب (الخليفة) 


#* 
عمرو بن عبيد 


* عمرو بن العاص 

* عمر بن زياد البصري 
(المعروف بأبي حفص الحدّاد) 

* عمر بن عبد العزيز 

* (أبو) عمرو بن العلاء 

* عيسى بن زيد بن علي 

* عيسى بن مريم -عليه السلام- 
* عيسى بن موسى 


* (أبو) عيسى الورّاق 


492 


2304 


369 
-114- 106 - 103 - 99 - 3 

- 134-128 - 121- 120 - 6 
-153-151-150- 143- 6 
-179-177-176-175- 9 
-286- 284- 283- 275-77 
299 - 294 - 7 

404 - 3 

341 

192- 174-53 -51-50-9 
418 - 405 - 276-275 - 

198- 197- 191- 189-37 
- 209 - 208 - 202- 199- 
409-211-0 

446 - 2 


23 

63 

210 

23032 

380- 354- 215 -0 
352 

400 - 271 - 4 


* الفائر (خليفة مصر) 
* فاطمة (بنت الرّسول) -عليها السّلام - 


* (أبو) الفتح ناصر الأنصاري 


* فرعون 


2# 
لرفوريوس 


* (أبو) الفضل سعد بن محمد المشاط 
* الفضيل بن سويد الطحان 


#ويرء 
فيثاغوررس 


* القائم (الخليفة العبئاسي) 
* القائم (خليفة مصر) 
* القادر (الخليفة العباسي) 


* قارون 


* (أبو) القاسم الإسفرائيي 


* (أبو) القاسم إسماعيل بن عيّاد (الصّاحب) 


* (أبو) القاسم بن حبيب 
* (أبو) القاسم بن سهلويه 


* (أبو) قاسم الرّاغب 


* (أبو) القاسم سليمان بن ناصر الأنصاري 


* (أبو) القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود 


423 


06 

3972 

154 
276-1246 
145-83-81-71 
116 

307 

80-5 


006 

04030 

04006 

26 

182- 1 
255 

302 

121 

145 

184- 3 


البلخحي الكعببي 


* (أبو) القاسم القشيري 


(أبو) القاسم الواسعلي 
* القاهر (التليقة العباسي) 


عااء 6 
(ابو) كرب الضرير 

5 كر (الشاعر) 
كثير النواء 


* كيسان (مولى أمير المؤمنين) 


7 ابن اللبَان 


خ | 0 
لو ص 
4و 


* (أبو) ليلى (الخليفة) 


-ك- 


424 


-120-115-113-98-8 
-168- 165- 149-135- 9 
253 - 244- 225 - 213 - 5 
- 279- 275- 271- 266- 
-343 -297 - 296 - 2292-0 
40 

151 


2055 
4004 
1059 

53 


3601 
3633-1 
315 
3585-7 


160 
26 
41 


-م- 


* مالك بن أسمى الفراري 
* مالك بن أنس 
* الأمون (الخليفة العيّاسي) 


* المبارك بن علي العبدي 

* الميرد 

* المتنَّقَي (الخليفة العبّاسي) 

* المتوكل (الخليفة العباسي) 

* تحمّد - الرسول - النبي (عليه السّلام) 


* تحمد الباقر (ابن زين العابدين) 

(بن الحسين بن علي بن أبي طالب) 

* محمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن الحسن 
بن الحسن بن علي بن أبي طالب 

* محمد بن إسماعيل (ابن حعفر الصادق) 


* محمد بن أبي بكر (بن) الأشاد 


405 


262-61 
400 - 399 - 89 -65 -4 

385 - 384- 257- 256 - 5 
420- 416- 387-386- 

414 

261- 202- 5 

414 

421- 261- 259- 3 
-48-47-41-38-32-3 

- 163 - 68- 64-51-50 - 9 
-196-192- 191-174- 3 
- 271 - 224 - 221 - 220 - 3 
328-312-311-276-5 
373-371 - 344-335 - 332- 
397-394 - 391-390 - 389- 
413 - 408 - 405 - 403 - 401- 
417- 


2330 


386-384 386- 4 


416 -4 45 
151- 0 


* محمد بن بشير (مولى بن أسد) 

* محمد التي (ابن علي الرّضى) 

* حمّد (ابن جعفر الصّادق) 

*محمّد بن جعفر بن يحى بن عبد الله 

بن الحسن بن على [بن أبي طالب] 

* تحمّد بن الحسن (ابن الحسن العسكري) 
(الغائب المنتظر) 

* تحمّد بن الحسين (لقبه قيراط) 

* محمد بن الحنفية 


عند و كنك 


” محمّد بن زيد بن على بن الحسين بن علي 


بن الحسين [بن علي بن أبي طالب] 

* محمد بن شبيب 

* محمد بن عبد الحكم الشهرستاني 

* محمّد بن عبد الله بن الحمسن 

[بن الحسن بن علي بن أبي طالب] 

* (أبو) محمّد عبد الله الجويي 

* تحمّد (ابن علي بن عبد الله بن العيّاس) 
* حمّد بن عمر الرّازي 

* محمّد بن عمر الصّميري (أو الصّيمري) 
* تحمّد بن عيسى (الملقب ببرغوث) 

* تحمّد بن القاسم (صاحب الطالقان) 


* أبو محمد بن متويه 


426 


352 
354-0 
413 - 344- 0 


25354 


390-355 -0 

332 

358-355-336- 335 - 6 
359- 

160 - 0 


355 
149 -- 4 
183 - 45 -3 


381 380-373-336 - 5 
182-181 

304 

15 

299- 283- 0 

119 

313 

285- 4 


* تحمّد بن التعمان 

* تحمّد بن الفيضم 

* محمد بن يحى (تلميذ الغزالي) 

* (أبو) تحمّد بن الحسين بن عيسى 
(المعروف بابن العارض) 

* (أبو) محمد الحسين بن مسعود البغوي 
* المختار بن أبي عبد الله الثتقفى 

* مروان [بن الحكم] (المخليفة) 

* مروان بن محمّد (الخليفة) 

* المستظهر (الخليفة العبّاسي) 

* المستعلي (خليفة مصر) 

* المستعين (الخليفة العبّاسي) 

* الستكفي (الخليفة العيّاسي) 

* المستنصر (الخليفة العبّاسي) 

* المستنصر (بالله) (خليفة مصر) 

* (أبو) مسلم (صاحب الدّولة) 

* مصعب ابن الزبير 

“للع وريه الجابي 

* (أبو) المعالي الحويئ (إمام الحرمين) 


* معاوية (الخليفة) 


* المعترّ (الخليقة العباسي) 


417 


412 
2922 
153 


277 
63 

32317 

418 

420 - 367- 6 

07 

0435 

421 

425 

429 

433 

379-368 -6 

339 

426 

-121-111- 108-97 -5 
153-149-142-123-2 
182- 

- 444- 418-394-192-3 
446 - 5 

42 


ٍِ المعتصم (الخليفة العبّاسي) 420-09 


* المعتضد (الخليفة العبّاسي) 423 

* المعتمد (الخليفة العبّاسي) 003 

* المعرّ (خليفة مصر) 0432 

* معمر الأزدي 349 

* معمر بن عبّاد السّلمي 4 - 145 - 245 - 250 

* (أبو) معن ثمامة بن أشرس التميري 2 - 143 -163 -251 -253- 
44 - 255 -256 -257 -293 

* مغيرة (بن) سعيد العجلي 536 

* المفضّل بن عمرو 345 

* المقتدر (الخليفة العباسي ( 424 

* المقتدي (الخليفة العبّاسي) 447 

. المقتفي [لأمر الله] (الخليفة العبّاسي) 48 

* المقداد (الصحابي) 0404 

* المنتصر (الخليقة العبّاسي) 421 

* المنصور (الخليفة العبّاسي) (أبو جعفر) 8 -209 -380 413-382 
- 414 -420 

* لوزي رتيل مد 410 

* (أبو)'منصور بن أيوب الأشعري 181 

* (أبو) منصور عبد القاهر بن ظاهر 

التَميمي البغدادي 0ظ1 

* أبو منصور العجلي 338 

* المهتدي (الخليفة العباسي) 402 

* المهدي (الخليقة العبّاسي) 40 


408 


* المهدي (خليفة مصر) 5 - 430 


* موسى عليه السلام- 6 -215-124-123 -275 - 
6 -314-310 
* (أبو) موسى الأشعري 6 - 447 
*موسى (ابن جعفر الصادق) 0--343-340-330 - 345 
-411-353-352-350 
* موسى بن الحسين الطفي 248 
* بوسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسن 
|بن علي بن أبي طالب] اق3 
* موسى بن عيصسى 253 
* (أبو) موسى عيسى بن صبيح المردار 5- 269 
5 
“ التاصر (الخليفة العباسي) 429 
* النجاشي (شاعر علي) 444 
* نصر بن سيّار (صاحب الخراسان) [الليشي] 379 
* (أبو) نصر الفارابي 82-71 
* التوبخي 84-83-8224 
" نوح -عليه السّلام- 9 -314 
حولت 
* المادي (الخليفة العبّاسي) 420-32 


* هارون (أخو موسى المذكور في القرآن) 415-310-6 


499 


* (أبو) هاشم عبد السّلام 


(بن محمّد بن عبد الوهّاب الحبائي) 


* (أبو) هاشم عبد الله بن محمد بن علي 


(أبو) الهذيل العلاف محمّد بن الحذيل 


بن عبد الله بن مكحول 


* هشام بن عمرو القوطي المعتزلي 
هشام الدواليقي 


* هند بنت أسمى بن نخحادجة 


500 


- 106- 104- 103-99 -3 
122- 121- 120-116 4 
-148- 143-134- 129- 
155-153-152-151-0 
- 283- 227-225 - 169- 
288 - 287 - 286 - 285 - 4 
299 - 294- 290- 


369 - 364- 6 


-128- 120-116- 112-84 
216-214- 213- 155 - 8 
- 223- 221- 220- 217- 
288 - 269 - 265 - 244 - 6 
408 - 

128 

- 408 - 407- 400- 1008-7 
410-9 

42 

420-378- 7 

2/3 151 - 144- 128- 8 
37 

262 


* الوائق (الخخليفة العباسي ( 
* وليد بن ربيعة العامري 
* الوليد بن يزيد بن عبد الملك 


اع مغر اقلا 


* يى بن أكثم 


* ييى بن خالد (عامل الرّشيد) 


ل 1 - : 
عيى بن زيد بن علي بن الحسين 


بن على بن أبي طالب 

* يى بن أبي سمميط 

* ييى بن عبد الله بن الحسيين 
[بن علي بن أبي طالب] 


3 يى بن عمر (صاحب الكوفة) 


1 عى التحوي 
* يزيد بن معاوية 
* يزيد بن الوليد (الخليفة) 


* 


يعقواب 


* يعقوب بن إبراهيم بن الحسن بن الحسن 


[بن علي بن أبي طالب] 
* (أبو) يعقوب الشحّام 


* يقطين بن موسى 


وب 


-ي- 


501 


421 
419 - 378 --06 
0/0 


2534 
2254-3 
346 


37-8 
2344 


254 

313 

83-81-71-3 
418-394-377-1 
0/0 

3114-6 


3520 
244-136- 134- 8 
367 


*يوسف -عليه السلام- 314 


* يوسف بن عمرو الثقفي 377 

* يونس -عليه السّلام- 3214 

* يونين ينعي الأخلى 66 

* يونس بن عبد الرّحمان 0- 407 


502 


* آل ريحمد) 
“آل عدذ وين الطفيةة 


* [ال]أئمة 


*ائمّة الإسالام 

* أئمّة الحديث 

ع الرّافضة 

*ائمة العام 

* [ال] أبترية 

* أبو مسلمة 

* الإلناعشرية (الإنى عشر) 
* الأجلاف 

* الأحكامية 

* [ال] إحبارية (من الشيعة) 
* الأخحشدية 

* الأدباء 

* أرباب الكتب والأديان 

* أرباب المذااهب 

* أرباب الملل والتحل 


503 


3 

335 

-393- 391- 390-363 - 0 
- 408 - 401 - 400 - 399 -7 


415 
14 


090 

2304 

152 

316 

308 
356-353- 8 
119 

160 

40 

209 

238 

69 

39 
152-1271 


7 أسارى بدر 
الإسماعيلية 


* الأشعرية 


*أصحاب البلخي 

* أصحاب ابن الكواء 

* أصحاب أبي إسحاق الإسفرابيي 

* أصحاب أبي كرب الضرير 

(انظر الكربيّة) 

* أصحاب أب الجارود المنذر العيدي 
(انظر اللمارودية) 

* أصحاب أبي جعدة 

(انظر اللتعديّة) 

* أضِحَات أبي الحسن الأشعري 
(أنظر الأشعرية) 

* أصحاب أبي عبد الله محمّد بن كرام 
(أنظر الكراميّة) 

* أصحاب أبي القاسم الكعبي 

* أصحاب أبي كامل معاذ بن الحصين الشّهانٍ 
(انظر الكامليّة) 

* أصحاب أبي كرب الضرير 

(انظر الكربيّة) 


408 

413 - 391-390---4 
-117-116-113-107-5 
-159-153-143- 128-121 
295- 0 

165 

447 - 446 - 5 

123 


361 


312 


349 


179-141 


540 
219 


333 


361 


* أصحاب أبي هاشم (الجبائي) 
(انظر البهشمية) 

* أصحاب أرسطوطاليس 

* أصحاب بزيغ بن موسى الحائلك 
(انظر البزيغة) 

* أصحاب غامة بن الأشرس 

* أصحاب الخير (انظر الحيريّة) 

5 أفييات جعفر الصّادق 

(أنظر التعفريّة) 

* أصحاب الحسن البصري 


* أصحاب الحسن بن صالح بن حي وكثير التّواء 


(انظر الصالحية) 

* أصحاب الجمل 

* أصحاب حيّان بن زيد السرّاج 
(انظر الحيانية) 

* أصحاب الحيرة 

* أصحاب تحفة اليد 

* أصحاب الخيّاط 

* أصحاب الرّسول (أنظر الصّحابة) 
* أصحاب زرارة بن أعين 

* أصحاب زرقان التظامي 

* أصحاب سليمان بن جرير 
(انظر السلمانية) 


505 


299- 225-121 
11 


348 
255 - 4 
37 


346 -2 
197- 9 


375 
441 


10 

11 

216 

191- 4 
5342 

256 


2314 


* أصحاب سود بن عمران الأقمص الكوفٍ 


(انظر الأقمصيّة) 348 
* أصحاب الصّباح بن الهيثم المزني 

(انظر المزنيّة) 313 
* أصحاب عباد بن الأبرق 

(انظر العبدوية) 33 
* أصحاب عبد الكريم بن عمر البرّاز 3569 


* أعبنات داك بن أبي يعفور 
انر اللمقورية 250 
* أصحاب عبد الله بن سعيد التيمي 


(انظر التَيمِيّة) 349 
* أصحاب عبد الله بن تحمّد العقبيّ 

(انظر العقبيّة) 313 

5 أصحاب العلوم الإهية 22 

* أصحاب على [بن أبي طالب] 

(انظر الإماميّة) 3 - لم44 - 445 

* أصحاب عمرو بن عبيد 

(أنظر المعتزلة) 7 -189 -191 

* أصحاب فخر الدّين الرّازي 

(أنظر الأشعريّة) 0 -134 -139 - 143 -149- 


3 - 164 -169 -307-176 
* أصحاب الفضيل بن سويد الطحان 
(أنظر الفضيليّة) 3488-7 


* أصحاب الكلام (أنظر المتكلمون) 
* أصحاب (الكمون) والظهور 

* أصحاب كيسان مولى أمير المؤمنين 
(انظر الكيسانيّة) 

* أصحاب الميارك بن علي العبدي 
(انظر المباركية) 

* أصحاب المتوسّطات 

' أصحاب محمّد بن بشير 

(انظر البشيرية) 

* أصحاب محمد التي 

* أصحاب محمد بن الحسين, ولقبه قيراط 
(انظر القيراطية) 

* أصحاب مذهب السّلف الصّالح 

* أصحاب المعارف 

* أصحاب المعاني 

* أصحاب معاوية 


5 أصحاب معمر الأزدي 


(انظر المعمرية) 

* أصحاب معمر بن عبّاد السلمي 

* أصحاب موسى بن الحسين الطفي 
(أنظر الطفيّة) 

* أصحاب مغيرة (بن) سعيد العحلي 
(أنظر: المغيرية) 


* أصحاب التظر 


336 
443 - 69-3 


ِِ أصحاب واصل بن عطاء 
* [ال]أصوليّة (من الشيعة) 


* أمّة حمّد (أنظر: المسلمون) 


5 الأنبياء 


* الأنصار 

* أهل الآخرة 

* أهل الأرض 
أهل أمة الإإسلام 
* أهل البدع 

* أهل البصرة 

* أهل بغداد 

* أهل البيت 

م أهل التوائر 

* أهل الحنّة 

* أهل الحديث 

* أهل الحساب والمهندسة 
+ أهل الدّين 


اع 5 
اهل الردة 


508 


202 
410 

348 

- 328-327- 275-168 -67 
-398 - 397 - 389-336 - 2 
407- 403-01 
-200-117-41-38-7 
328 - 303 - 301 - 294- 4 
-173-154-52-51-8 
-403-315-314-301- 2 
417 -8 

398 - 397 - 2 

215 - 5 

362-39 

38 

64 

216 

216 

3777-8 

397 - 9 

155 - 0 

62 

52 

166 

208 


* أهل السنّة (والجماعة) 


* أهل الشّام 

* أهل العام 

: أهل العلم 

9 أهل القبلة 

*أهل القدر (انظر: القدرية) 
* أهل الكبائر 

* هل الكلام (أنظر: المتكلمون) 
ب أهل المديئة 

أهل المغرب 

: أهل الثار 

* أهل النجاة 

. أهل التهي والتجارب 

5 أو لاد آدم 

5 أولاد جعفر الصادق 

' أولاد الرّسول 

* أو لاد العاس 

“أو لاد علي بن أبي طالب 
* أولاد محمد بن إسماعيل 
*أولاد هارون 


* أولاد يعقوب 


-175-174- 173- 171- 6 
254 
447 - 2 


393-71-21- 3 
69-67-27-19- [1 
128 

303 

197-173-8 

67 

318 

203 

260-155- 0 


348 - 347-346 --0 
43 
48 
3901 
415 
415 
314 


" الباحثون عن الأمور المي 
* الباطنية 

* البراهمة (الخلص) 

* البزيغة 

* البشيرية 

5 بنات لوط 

* بنو إسرائيل 
* بنو أمية 


* بنو العبّاس بن عبد المطلب 


0 8 
بثو إهاضم 


ري 


510 


3 

416 - 9 
159-69-47-5 
348 

352 

26 

26 


397- 378-368 --3 
420- 418-413- 9 
379 -2 


200 - 5 

68-2 

40 

161- 159- 157 - 156 - 4 
349 


-218- 160- 112-79-5 
4008 


* الجارودية 

* الجيرية (الخالصة) 
* الجرماتيون الثنو ية 
* الجعدية 


* الحرورية 
* الحريائيّة (القدماء) 


* الحلولية (من الصّوفية) 
ا 


* خلفاء بن العباس 
* خلفاء مصر 


* الخوار ج 
0-7 


ج- 


ح- 


اخ-_- 


511 


374-373- 2 
140 

80-09 

5349 

303 


35 

160 

119 - 69-2 
1]45 

94 

355 

358 


48 
430 
202-197-53-36-35-9 
- 441 - 439 - 409 - 276 - 
446 - 445 - 2 


* الدّهريّة (الخلص) 


* الديصانية 


* الرّافضة 


* و -- 
[ال] رجائية 
الردامية 
20# 
الرسل 


١‏ وندتة 
الرويدية 


“ الرّنادقة 


* الزيدية 


* السبائية 

* المتوفسطائيّة 

* السّلف (علماء - الصّالح) 
* السلمانية 

" السّمطية 


سنخ- 


س- 


512 


399 - 84-47-5 

155-5 

394-87-3 

38 

368 

192-136-51-7 

418 

112 

336 - 328- 327- 285 - 9 
391-382-371- 

334 

13-9 

174- 166-90- 89- 68-3 
214 

2144 


ود 
* الشراة 364-55 

* الشعراء 2304 

* شعراء الطبقة الأولى 306 

* [ال]شيعة 168-145-53-32-9- 


367-346-343- 325 ---3 
- 400-398 - 391-390 


4122-0 
ص 
* الصابئة 86-69-55 -160-159-156 
* الصّالحيّة 315 
* الصّحاية (أكابر) 3- 200-65 -224 -241 - 
3- 403 
* الصّفائيّة 105-1049 
* اصرف 0- 181-163-97-94-68 
حولت 
* الطبيعيوك 152-146-5 
* الطفيّة 348 


513 


* الظالمون 


* العلماء (انظر: أهل العالم - العلم) 
* علماء السّلف 

* علماء المشرق 

* العلوية 

* العماريّة 

* العنادية 

* العوام 


حَويت 


دع 


514 


315-314 198- 7 


02 

417 

301-47-5 

210 

139-9 

238- 221- 220- 0 
315- 6 

3744-3 

266-159 87- 86- 28-6 
400 - 393-181-45- 3 
63 

3253 

387- 383-66 

343 - 3422-1 

10 

23033 


* |إلإ]غلاة (من الرّوافض- من الشيعة) 


* فرق المسلمين (الإسلام) 
* فرق المعتزلة 


- 


515 


370-338-328-327-4 


7ظ1 
53-7 -160-99 -169 -184 


* الفلاسفة الإهيون 

* الفلاسفة (الذين تقدّموا أرسطو) 
* الفلاسفة القدماء 

* الفلاسفة (المعترفون بالنبوة) 


* القائلون إِنْ التتفس هي المزاج 


* القائلون بإثبات الصّفات للذوات المعدومة 


* القائلون بإمامة إسماعيل بن جعفر 
* القائلون بإمامة جعفر 

* القائلون بإمامة عبد الله بن حعفر 
* القائلون بإمامة علي الرضى 

* القائلون بإمامة محمد بن جعفر 
* القائلون بإمامة محمد التقي 


* القائلون بإمامة موسى بن +حعفر 


516 


399 - 179-145 -8 
-81-79-69-40- 27-3 
-102-101-97-93-2 
137-129-127-120-1 
-145- 144- 142-139- 

- 155- 154- 152-147 - 6 
- 231-230- 229- 224 - 3 
252-249 - 235- 234- 2 
399 - 

5 

80-4 

221-152-3 

163 


152 
]33 
244 
255 
341 
254 
344 
3254 
350 - 5 


* القائلون بأنَ دار الجزاء هو هذا العالم 155 
* القائلو دابأن العالم قدم الذات والصفات 56 
*القائلون بأن فعل العبد غير حاصل بقدرة الله 142 


" الفائلون بأن الله مُريد بإرادة قديمة 116 

* القائلون بأن الله مُريد جميع الكائنات 116 

* القائلون بأن الله يعلم الحزئيّات حال وجودها 111 

* القائلون ببقاء الجواهر 147 

* القائلون بتساوي الأحسام 2315 

* القائلون بحدوث المادّة والصورة 37 

* القائلون بحدوث العالحم 56 

* القائلون بالحيز والجهة 250 

* القائلون بالذوات المعدومة 130 

* القائلون بالرّجعة (من الحارودية) 313 

* القائلون باستفادة الذين من الإمام المعصوم | 27 

* القائلون بقدم المادة 56 

* القائلون بالمتوسّطات 2032 

* القائلون من الأشاعرة بأنْ الإعادة ليست معيى 151 

* قاسميّة 316 

* القدرية 7 -254 -301 
* القدماء 145 

ا 2- 276 363-346 
* القطعيّة 353-51 
* قوم عاد 408 

* قوم ياجوج 408 


517 


* القيراطية 


* الكافرون 
* الكاملية 


6 .2 
الكرامية 


* الكنانية 


* الككيسائيّة (أو كيسان) 


# لل ا مل 
اللا ادرية 


-م- 


* [ال]مومنون 


ع ,5و سس 


518 


2352 


442- 221- 7 

23233 

-116-107- 104-92-0 
122-121-120-119- 7 
-147-139-138-123- 
173-166-159-153- 8 
266- 


361 
260- 251- 221-59-7 
336 

372-360-358- 357-65 


10 


- 303 - 302- 257 209-- 8 
409-367-357-334-8 
446 - 

36 


* التكلمون (متكلمو الإسلام) 


*انحسمة 


* [ال]بحوس ([ال]بحوسيّة) 


* الحرّمة 

* الحكمة الأو كُ 

* [ال]مرجتة (الخالصة) 
* المرقيونية 

* المزدكية 

* المسلمون (الإسلاميون) 


* [ال] مشبهة 
* [ال]مشركون 
* المعتزلة 


519 


215-155-75- 25-4 
5 


119-117-86-37-23-3 
-163-145-143-139- 
399 - 280- 234- 09 


90- 87-9 

219- 160-71-37- 24-4 
303-301-220- 

253 

443 

197-165-38-9 

15 

75 


-39-37-29-27-23-3 
108- 102-97-94-71-41 
-153-152-117-111- 
179- 166-165 - 5 

407- 89-379 

202 
-117-116-99-93 -0 
124-123-122-121-9 
-142-140- 139-127 


* معتزلة بغداد 

* المعتزلة الوعيدية 
* المعمرية 

* المفسّرون 

* المفضليّة 


لنئ- 


520 


151- 149- 148-145 - 3 
- 163-161-159-153- 
-182- 179- 174- 169- 

]191-190- 189- 187-55 
- 256 - 254- 240- 223 - 

316-307-301- 283 -9 

407-382-376- 
265 

165 

249 

2599 

345 

2922-0 
178-177 -4 
410-99 

68 
163-154-112- 101 
350 

197-48 -7 

79 

258 


339-38 


بعري 316 


* الرحاة 309 
* [ال]تصارى 3 -145-95-71-48-26- 
4 - 303-155 
* نقلة مذهب أفلاطون 230 
-ه_- 
* الماشميُون 367 
0 157 
* الفيصمية 202 
5 
#الرعينية وين المسزلة 165-38-9 -410 
و ي- 
ا 350 
“ [ال]يهوة 89-71-48-37-26-3- 
5 - 303 


521 


0 


* (كتاب) الأبواب لأبي هاشم الحبائي 

* كتاب الاراء والدّيانات للحسمي 

* الأناحيل 

* (كتاب) إفاق رأي ال حكيمين للفارابي 
* (كتاب) الأوسط لشاهفور الإسفرائىي 
* كتاب الإيجاز في الإعجاز للمؤلف 


-ي- 


* (كتاب) البرهان لأرسطو 


ايا - 


5 (كتاب) التصشح لأبي الحسين البصري 

* (كتاب) اتتعليق (ن الكلام) لأبي الحسن المراس 
* (كتاب) اتتمسير لأبي القاسم بن حبيب 

* (كتاب) التكملة في ا حساب لعبد القاهر البغدادي 
#ركاي مد اننا لسسترى الاحفرقن 

* تفسير إيساغوجي ليحى التحوي 


223 


102 

204 

26 

32 

151 

239- 7 


289 - 226 - 3 
1833 


* تقريض ا مقالة الغالثة من مقالات برقلس 
١‏ 


*التلخيص في أصول الغقه لإمام الحر مين 


* (كتاب) الرسالة لأبي القاسم القشيري 

ورت 
* (كتاب) الشافي للشريف المرتضى 
* (كتاب) الشَامل (ف الكلام) لإمام الحرمين 


أبو المعالي الدويي 
0 0 00 8 
ا السنة ابي محمد الحسين بن مسعودة البغوي 
*« ته 550 : د - 
شرا لأناجيل لاربعة 


((كتاب) الشضاء لأبي على ابن سينا 


* (كتاب) طيماوس لأفلاطون 
2 
* (كتاب) الغرر لأبي الحسين البصري 


524 


71 


111 
78-43 6 


151 


398-91 


152 


68 - 3 


43 
129 


851 


289 - 176 - 3 


“ريات الغرر للتتريق قل تضى 9 - 320 


* (كتاب) الغياني لإمام الحرمين اللدويئي 58 
-ق- 
* القرآن 190-38 -192-191- 
0 -221 -224 - 235 
239-237 -307- 
3316-8 -391-347 
- 405 -411 - 445 
-ك- 
* كتاب النظام في الجبر 244 
* كتاب ييى التحوي عن برقلس 71 
0 
* (كتاب) امحصول للمؤلف 241 
* كتاب ا مسائل ف أصول الفقه لابن العارض 257 
*العتمد في أصول الفقه لأبي الحسين البصري 8 -297 
* المقالة الثالئة من مقالات برقلس عن أفلاطون 52 
*مقالة في بيان قول فيثاغورس 
محمد بن زكرياء الرازي 50 
* مقمالات الحيهانٍ 2 -337 
* القالات للكعبي 598 


525 


*ا ملى والتحل محمد بن عبد الحكم الشهرستانٍ 183-3 
“لهذ من الضّلال لأبي حامد الغزالي 163 


مونح 


* النتقض الكبير لأبي بكر محمد بن الطيب الأشعري 


(ف سئَّين يحلدة) 179 
*نقض النقض لأبي بكر محمد بن الطيب الأشعري 
(في ثلاثين بحلدة) 19 
* (كتاب) النهاية للمؤلف 7 - 129 - 235 - 239 
-392 - 394 
*هاية الإقدام لمحمّد بن عبد الكريم الشّهرستاني. 153 
* (كتاب) ناية الطلب (في الفقه) لإمام الحرمين 
عبد الملك بن أبي محمّد عبد الله الجويئي 152 
ل 


*اشداية لأبى بكر محمّد بن الطيّب الأشعري 


(في أربعة وعشرين بحلدة) 179 


526 


فهرس الأماكن 


* أرض الشّراة (بالشام) 32304 

* أرض التوزجان 3798-8 

* الإسكندرية 415 

* الأهواز 3562 

ط 408 

* البصرة 6 - 256 -261 -382 -384 
-414-413 

* بغداد 6 - 265 - 346 

* تاهرت السفلى 3534 

* الحريرة 381 

* الحجاز 259 

* الحديبيّة 215 

* حرّان 346 

* حروراء 6- 445 - 446 

* خراسات 6--379 384-381 - 385 - 
5356 

* الدّيلم 5354 

* السّقيفة 51 

* السند 381 

* سوق كنده 252 

* الشنام 360-01 -364 -367 - 442 - 
0407 


527 


* الطاق 

* الطالقان 

* العراق 

* العراقون 

* غار (حرى) 
* فارس 

* الفرات 

* القطب الحتوبي 
5 القطب الشّمالي 
* الكعبة 


* الكوفة 


* المدينة (المنوّرة 


528 


441-01 

408 

3213 

387-09 

219 

3901 

352 

318 

156 

156 - 55 

411 

374- 373 - 358- 352-09 
445 - 384-381- 
-378-373-320-50-8 
414-413-380--09 

2355 

213 

430- 5 

393-382---1 

316 

408 - 383-382 276 -- 5 
386 - 381- 360- 9 


سواع 


التجحارب 


خروح 


قافية الباء 


بحجى بن زيد 
بشار بن برد 


زرارة بن أعين 
قافية التاء 


529 


23063 


319 
204 
411 


444 


2142 


الأبعاد 


بدا لك 


قافية الخاء 


ذو الرمة 


قافية الدّال 


530 


306 


242 
209 


212 
418 
204 


411 


306 
306 
204 


العام 
المقاما 


رضوانا 


حاميا 


مالك بن أ سمى الفراري 
الشافعي 


531 


030 
362 


2 
2061 
303 


321 


* [ال]آحاد 

* الآخرة 

* الآفات 

* [ال]اغة 

* [ال]آلة 

* [ال]آلات 

* الآلام 

* الآلام المسمانية 
* الألوان 

* [ال]ابتداء 


* [ال]أبد 

* [ال]أبدان 

* الأبدان الحيوانية 
* الأبصار 

* الإبصار 

* [ال]أبعاد 

* الأبعاض 

* الإتحاد 


2 الإتحادية 


فهرس المصطلحات 


5313 


398-7 

315- 215- 155-57-5 
160- 1 

122 

146 

192- 3 

160- 159- 5 

154 

280- 4 

154- 152-151- 142- 8 
410- 266- 222- 

254- 198-173-155- 5 
156- 4 

156 

1/3 

232 

2311-0 

1533 

32-6 

94 


* [ال]ائصاف 


* الإتصال 
* [ال]اتفاق 


* الاتفاقي 
* الآثار 


* [ال]إثبات 


* إثبات الصانع 

* إجتماع الضّدّين (التقيضين) 
* [ال]اجتهاد 

* اجتهادي 

* الأجر 

* الأجر ام 


* [ال]أجزاء 


* الأجزاء البدنية 
9 [ال]أحساد 


5 [ال]أحسام 


5534 


-132-125-117-101-3 
280- 232- 231-149 - 5 
156- 155 - 4 
123-117-82-45-37-9 
- 392- 239- 166- 140- 
444 - 3 

79 

]36 
-92-45-41-19-16-2 
152-133-130- 129-23 
- 221-199 - 173- 163 - 

- 289 - 248 - 246 - 245 - 9 
400 

273- 87- 83 - 68 -5 
228- 8 

238 

3714- 4 

301 

86 
-152-144-130-79-8 
235- 234- 222- 221- 3 
299- 

153 

242-218-7 

- 88- 86- 79-78-7477 
- 231-224- 214-127-0 


0 الأجسام الكثيفة 


* [ال]إيجاع 


* [ال]أجناس 
3 [ال]احتجاج 


[ال] بحداث 


5 [ال]أحكام 


* [ل]أحوال 


* الأتعرال اللااكة 

* الأحياز 

* [ال]أخبار 

* الإحتراع 

* [ال]إختراعات 
* [ال]اختصاص 

* [ال]اختلاف 


535 


247 - 245 - 235 - 233 - 2 
292- 

230 

273 - 241- 215 - 200- 9 
- 390 - 389 - 296 - 294- 
406 - 398 - 3194- 393-02 
280-237- 149-130- 0 
239- 3 

266 - 248 - 245 - 0 
-159-130-65-48-41 
233 - 216 - 202- 5 
-99-47-27-13-9-3 
110- 106- 105 - 104- 3 
-279-173-141- 124- 
336 - 328 - 293 - 290- 8 
443-425-413-387- 


93 

230 
391-317 88- 68-7 
292-125 4 

245 


290-132-131-0 
-47-45-41-39-27- 2 
-119-93-86-60-53-[ 
161-139-132-131- 0 


* [ال_]احتلافات 


* [ال]اختيار 


* [ا]اختيار,[ة] 
* الألاط الأربعة 

* [ال]أعملاق 

* الأخماس 

* [ات]إدراك 

* الإدراكات 

* الأدب 


5 [ال] إرادة 


* [ال]إرادة [ال]قدية 

* [ال]إرادة [ال]محدثة (الحادثة) 
* الإر ا 

* الإرسال 


* [ال]أرض (الأرضين) 


5356 


- 293- 233- 169-166- 
443 - 407 - 390-356 - 9 
-57-55-48-45-41-7 

332 

-153-143-142- 1400 
226- 225- 166-163 - 0 
- 297- 251- 248- 245- 
3/3 

د15 


146 - 45 
173 - 3 

352 

293 - 292-- 280- 215 -6 
214 

2062 
245-142-119-118- 6 
- 266 - 260 - 252- 248 - 
304 - 295 - 4 

266 - 6 

266 - 6 

2711-2 

41 
-127-124-86-79-8 
309- 232- 220-173- 8 
-360-353-339-334- 
415- 379-378-364- 2 


* [ال]أرواح 
* الأرواح البخخارية 


* [ال]إدراك (الإدراكات) 


4< [ال]أدلة 
ع الأديان 


* [ال]إرادة 


* الأركان 


١. # 
الازل‎ 


* أزليتلة] 
* الأزمنة 

* [ال]أسامي 
* [ال]أسباب 
* الاستثناء 


* [ال]استحالة 


* [ال]استحقاق 


[ال]استدلال ([ال]استدلالات) 


537 


218- 217- 6 
145 
- 292- 280- 215- 214-6 


203 
294 - 293- 292-39-2 


69- 28 - 3 
245-142-119-118- 6 
- 266 - 260- 252- 248 - 


304 - 295 - 4 

166 

-173-125- 108 - 106 -8 
229 

247-131-09 

119 


201-199-60-38- 9 
293 - 239- 152- 3 

215 
-111-110-93-78-0 
177-152-151-135- 2 
246 - 228- 227 226- 
318- 283- 267-159-141 
418- 

-68-62-40- 27-23 -5 
- 233- 227- 215-139 - 3 


-389-316 - 307- 293 - 9 
391 


* استدلال 

* الاستطاعة 

* الاستعارات 

* الإستعارة اللفظيّة 
* الإستعارة المعنوية 
* الاستعلاء 

* الاستعانة 

* [ال]استفراق 

* [ال]استقراء 

* [ال]استمرار 

* [ال]استواء 

* [ال]إسلام 


* [ال]اسم 


5 الاسم المفرد 
* [الب]أسماء 


* أسماء الله 

* [ال-]إسناد 
* الاشتراك 

* اشتراك الاسم 
* الإإشكالات 


538 


142 

251 

237 

237 

238 

256 

313 

295- 7 

390-9 

125-88 

317- 233- 232- 130- 3 
-183-182-47-40- 3 
446 - 404- 294- 4 
-39-37-36-35-33 9 
-190-187-165-139-1 
295 - 287- 200- 199- 991 
355-344 

205 

- 200- 197-41-39 -5 
418- 1 

04 

302-191-8 
233-232-131-9 

2237 

5317 


ِ اصطلاحية 
* [ن]اصل 


* [ال]أصلح 
* [ال]أصوات 


* [ال]أصول 


* أصول الدّين 
. أصو ل الفقه 

' [ال]أطراف 
* الإطناب 

5 [ال]إعادة 


* الاعتبار 


[الإ]اعتراف 


الاعقالى 


559 


294- 27- 266-177-6 
94 

317-307- 273- 112-4 
]55 

]23 

107 

159- 80-78-41-35-19 
- 228 - 208- 198 - 166 - 
408 - 336- 240- 5 

294 - 279- 266-177 -6 
119-77 
-53-41-39-37-32-77 
-221- 220- 167-90-7 
354 - 6 

410-41 
297-295-181-118- 11 
2222-3 

237 
153-152-151-139-7 
154- 

249 - 161 
315-314-227-199-7 
316 - 273 - 226 - 0 


ك3 [ال]اعتقاد (الاعتقادات) 


* الإعحاز 
* الأعداد 
* الإعدام 
* الإعراب 
* [ال]أعراض 


وه 
* الأغذية 


* [ال]أفعال (العباد - القلوب - الله) 


* الإفك 
* الأفلاك 
> [ال]إفناء 


* الأقانيم 


540 


-35-28-22-18-13- 2 
239 - 128 - 94- 93 -90-0 
357 - 295 - 276- 

239- 238-37 

50 

148 - 146 - 7 

263- 262-61 

-151- 149-133-119-41 
232- 231- 224- 219- 9 

- 250- 247-245- 233- 


288- 280- 3 

289 -- 235 -90- 88-2 
129 

168- 5 


-119-116-114-37-7 
146-143-140-139- 7 
-173-163-160-159- 
223 - 221- 215 - 214- 2 
- 288- 266- 251- 245- 
315-313-312-311-9 
321-317- 

2310 

421-86 0 

151- 0 

26 


* [ال]اكتساب 


* الأكوان 
* الالتباس 


* التذاذ (التفوس) 


5 الالحان 

* الألطاف 

* الإلف 

* الألف واللام 
* الألفاظ 


* الألفاظ المر كبة 
* الألفاظ المغردة 


* الأم 
* [ال]إهيات 
* [ال]ألوان 


* [ال]إمام (المعصوم) 


541 


163 -0 

149 

233 - 2 

14 

237 

313- 2 

239 

295 - 7 

107 

237 

237 

292-112-4 

1229-2 

280- 224-19-1 

-35- 28- 27- 24- 23-2 
-108-97-62-52-51-5 
-123-122-121-17/3-1111 
163- 154- 153- 149- 2 
184-183-182-181-173- 
335-328 - 302- 210- 192 - 
- 346 - 344- 342-339 
356--355-354- 353-99 
-371-367-362-358- 
393 - 392- 391- 3900-9 


* [ال]إمامة 


* ]ات 

3 [ال]امتراج 
* [ال]امتنا 3 
* [ال]امتياز 


* [ال]أمر (الله - الرّسول) 


* [إنآ]أمر [الإ]تبوني 
* [ال]أمر [ال]عدمي 


542 


- 410 408 - 399- 394- 
442 - 426- 417-414-1 
169- 167-52-51-41- 
- 332-302- 294- 273- 
341-340-339-335--3 
- 345 - 344-343-342- 
350 - 349 - 348 - 347 -6 
-356-355-354-353- 
368 - 364-363-359-8 
-377-374-371-369- 

- 394- 392-391 -390-9 
413 - 407 - 399 - 398 - 7 
442 - 418 - 417 - 415 - 414- 
117--60-41-38-37-6 
- 301 - 294 - 224- 200 - 
328-313-3 

167- 160-26 

-295- 200-151-113-6 
390 -9 
-125-124-99-90-8 
163-132-131-0 

- 221- 214- 198-50-3 
313 - 302 - 295 - 2726 - 3 
321-316- 

247 - 246 - 2 


247-7 


*إمكان 

* الأمم 

* الأمور الإشيّة 

* [ل]أمور [ال]ثبوتية 
* [ال]انتقال 

* [ال]انتهاء 

* [ال]اغغلال 


* [ال]إنسان 


# [ان]انطباع 


+ [ال]انفرادات 
* [انل]إنكار 


* [ال]إهانة 
ّّ الأهواء 
* الإايجاب 


* [ال] إيجاد 


2 الإيعاد 


* الإيلام 


53 


393 - 389- 290- 163 -7 


60- 6 

27-23-21-3 
137-106- 103- 102-101 
2229-0 

222 

153 -6 


-39-28-27-26-22-3 
-144-143-116-90-7 
218- 214- 202- 146 - 45 
- 240- 239- 234- 224- 
393 - 295 - 252- 248- 5 
300- 293 - 0 

246 - 245 - 223- 193- 3 

299 - 266 - 251 - 
-142-139- 120-111-58 
357-310- 309 - 2 

141 

66 -3 

294- 160- 2 
147-133- 127-123- 3 
- 291 288- 227- 226 
202 

211 

161- 9 


* [ال]يهان 


* [ال]باطل 


ري- 


-197-173-166- 165-38 
310- 308- 253- 221-01 
405 - 376-363-311- 


-28-27-24-18-12- 3 
-146-136- 102-65-8 
235- 214- 198- 191- 8 
- 250 - 249 - 247- 246- 
318 -311- 310-276 - 5 
405 - 
-149-144-122-22-8 
234- 2 

122 
-90-83-79-47-41-9 
127-119-118-115-11 
-220- 159- 154- 137- 
442- 235-0 

166 

222 

411-410- 400- 5 

64 

65 


* البيعة 


545 


154- 153 - 146 - 145 - 4 
-234-224-157-156- 
410 - 299 - 242 - 5 
20-19-16-12-10-9 
18 

]36 

81 

248- 235-01 

121 

191- 122-121-5 
47-8 

594 

3174-2 

151- 149- 148-147- 2 
- 235 - 234- 214- 201- 
390 - 280 - 6 

224 

267- 251- 3 
-239-238-217-81-9 
441 - 417 - 390 - 296 -0 


319- 147- 141- 139- 9 
237 


* [ال]تخيم 
* [ال]تداخحل 
* التتدقيق 

* [ال]ترتيب 
* [ال]ترجحح 


205 

14 

288- 153-1516 
357--306- 263-143 - 9 
153 

122 

230 

237 - 6 

301 

315 

237 - 6 
234-137 128-45-8 
445 - 442- 441 - 9 
235 

132 -9 

233-135 -- 4 

301 

137 

165 

311 

230- 223-8 
285- 3 

390- 293-82-3 
317 


517 


317-176- 14| 10 

237 36 
-141- 140- 101-44 - 8 
210- 207 - 206- 201- 2 
-412-390-333- 280- 
418 

236-127--09 


236-160-39- 2 

248- 235- 2 
147-132-131-130-2 
- 250 - 247- 246- 231- 
389 - 294 - 290 - 7 
122 

3716-373-199-41 

238- 7 

407-37 

86-9 

166- 7 

137-106 -3 

255 

2310-8 

266 - 229- 8 
243-192-8 

167 

417-141-7 


106 
-145- 106- 103- 102-0 
197 - 6 

111- 3 

244-168 - 63 

10 

139 

291- 249-77 
290-138- 101 

136- 130- 129- 1214-6 
159- 

309 - 296 - 238 - 160- 2 
285 -3 
117-90-48-41-26-3 
-225- 183- 181- 166- 
303 -2 

269 
-117-110-81-40-9 
289- 239- 237- 134-77 
417-335-317-316- 
410-279- 214-77 

167 

417- 9 

173 

237 


* [ال]تقسيم 
* التقليد 
* [ال]تقيّة 


* التكائق 

* التتكاليف 

* [ال] تكفير 
* [ال] تكليف 


. التلبيس 
« اا 531 
* التمائل 
* التمانع 

0-2 
* التمئيلات 
* [ال]تمكن 


* التناسخ 
6 


* [ن]تناف[ي] 


ا التناقض 

* [ال]تتريه 

* اليه المطلق 
* التواتر 


* [ال]توارد 
* التوبة 


227-68-8 

40 

395 - 3394-3 393- 3391-3 
413 - 405 - 400- 

78 

356 -8 

441 - 403 - 4 
-178-177-159-111-4 
410- 6 

256 

78 

250- 233- 232- 2 

203 

237 

141- 0 

357- 7 

226 

163 

590 

32 

397-391 - 296 - 239- 4 
398- 

234- 0 

294- 4 


* التوبيخ 

* التوحيد 

* [ال]تورع 
* التورية 

* [ال] توفيقية 
* [ال]توقف 
* التولد 


* [ل]ثابت[ة] 


* [الإئبوت 


* [ال]نبوة [ة] 


* الشناء 


* [ال]ئواب 


* [ال]جائز 


صدإيي - 


دج 


550 


309 

244- 191-8 

208 

346 

107 

295 - 233- 201- 2 
280- 269- 266-51 


141-138-137- 129-06 
420 - 409 - 287- 246- 
130-113-103- 102- 1 
-267-163-147-139- 
45 
125-115-103-102- 1 
- 247- 246 - 225-137 
291- 250- 9 

3218 

279- 271- 192- 177- 6 
308-301- 


-332- 288- 227-173--0 
2558 


* [ال]جاهل[ة] (الجاهلون) 
* المدبر 


* [ال]إجدل 

* الجزاة 

/ الجرء 

* [ل]حزء [الذي يتحرً] 
* لحرت [ة] 

* الخرئيات 

5 [ال|إجسد 

* [ال] جسم 


* [ال]جسماق [ة] 
* [ال]حسميّة 

بماد 

حمادات 


-اجمهور 


551 


408 - 347- 101 6 
-142-139-111-37 --2 
317-306 - 301- 291 - 4 

410- 408- 

443 - 2 

158 

.- 221-152-150-39-2 
289- 229- 223- 214- 4 
123-81 

111-101 

242- 8 
-79-78-37-12-11-0 
136-90--88- 87-810 
-146-145- 144-143- 
-221-191-173-156- 7 
231 - 230- 229- 224- 2 
- 280- 275 - 242- 234- 
408 - 299- 8 
173-154- 143 -0 
233 - 232- 231-86-2 
318 

317- 6 
102-97-71-69-21--9 
-123-122-113-107- 
151-145 - 142- 139 - 4 


* الجناية السسابقة 


* [ال|اجتّة 


عير 


5 الجهات الست 


* [ال]جهة 


552 


-159-155-154-152- 
410- 407- 169- 164- 3 
161 

-157-156- 155-1104 
408-301 273- 266- 8 
-149-127- 124-1109 
327- 280- 1 

93 
-95-93-92-90-37-11 
151- 150- 149- 133- 3 
173- 

228- 227- 225- 154- 2 
295 - 291 

166-90-8 

288- 283-163 -2 
-150-147-146-41-7 
233- 230- 223-153 -1 
360-353 - 339 - 09 
-134-133-132-130-8 
150- 149- 148- 146 - 5 
- 231- 230- 223-191- 
287- 279- 275 - 260- 3 
135-134-133-132- 0 


0 زال] حادئ [لة] 


* الحاجة 
* الحاجة الذاتيّة 
* [ال]حاسة 


*[ال]حال[لة] 


* [ال]حجة 


الحجمية 
* [ال]حد 


* [ل]حد [الشرعيً] 


9 [ال] حدوث 


دح- 


553 


-111-104-93-40-7 
122-121-119-116-2 
- 248 - 246 - 231- 147- 
266 

.288- 228-227-191-6 
146 

292-216-121-5 
-103-101-47-19-8 

- 111-110 - 109- 106 - 5 
129- 125-124-122-2 
137- 136-135 - 134-133 - 
231-223-152- 147-146 - 
- 250 - 249 - 247 - 246 - 
291 - 290 - 289-287 - 5 
293 - 

296 - 226 - 224- 221-0 
394 - 393 - 392-389- 


19 

- 248 - 242- 238-81-8 
418-398 2 

216 


109-87-86-81-79-9 
-133-122-111-110- 


246 - 245 - 231- 160- 7 


* زوك الذاتي 


* حدوث العا 
و م 


* [ال]حدود [الشرعيّة] 
* الحديث 
* حرارة 


* [ال] حركة 


* [ال] حركات 


* [ال]حروف 


554 


- 279- 274- 266 - 249- 
408 - 291- 290- 8 


52 

217-160- 86-71-68 - 45 
288- 

202 

417-191- 90-62-38 
245- 144- 6 


-217- 214-90- 82-09 
287 - 267- 230- 4 
217- 2115- 155- 86 - 8 
294- 237- 236-119- 7 
231-20-19-18- 2 
181-41-2 

21 

303 - 191-163 - 9 
20- 9 

121 

152-28 

- 249-129-128-27- 9 
220 
-28-27-22-18-12-3 
131-130-98-68-65-8 
-199-174-173-152- 
265 - 251- 239- 234- 1 


* الخلول 
* [ال]حلولية 
* [الإحكم 


* [ال]|حكمة 
* الحكومة 
* [ال]حكيم 


* [ال]حوادث 


* الحواس 


* [إال]حيلة] 


555 


-363-311-310-309- 
390- 389-3674 

68 
-98-97-92-37-28-3 
-124-119-116-107-09 
234- 230- 173- 146 - 0 
-319- 279- 249- 235- 


401 - 390-55 
357- 2 
04 


-129-106-67-52-9 
232- 225-147-132- 0 
- 389-376- 293- 269- 
445 - 444 - 443 - 5 

44 

446 

- 228-191-136-118-2 
408 - 06 
-354-173-93-90-0 
0445 

409- 215-1918 

102- 101-99-68-51-5 
-122- 108- 106- 103- 
235-191-153-146- 6 
-354-352-351- 289- 
413-399- 381-00 


* [ال]حياة 
* الجير 


* الحيل [الفقهيّة] 
الحيوان 
0 الحيوانات 


* إان] خار حي 
* [اك]خامة 


* [ال]خالق 


* [ال] القية 
* [ال]خير 

* خخير الواحد 
* الختم 
جرع 

* [ال]خروج 


ذ [ال]حصوصية 


دخ_- 


556 


- 213- 153 - 116 - 1101-7 
401-38 
-224-173-134-90-1 
287- 267- 233- 0 

68 

173- 0 

-160- 141- 140- 27-3 
251-45 


409 -8 

203 
-136-128-127-119-4 
313 - 308- 250- 248- 7 
317- 

248 - 7 

280- 255 - 240- 142- 41 
398- 393-317- 281 

398 - 296 - 241 2240 
213 

354 

-371-361-339 -310-5 
443 4 

289-22 


* الخلاقة 
* خلف 
* [ال] حلق 


557 


81-80-11 

-227- 220- 137-68-8 
390-375 - 261- 243 - 4 
409 - 408- 398-395- 
292- 233- 2224-9 

163 
:<-113-106-53-12-11 
138-136-135-128- 3 
- 200- 173-167-155- 
288- 279- 229- 228- 7 
- 294- 293- 292- 290- 
390-376-317-316 4 
408 - 

418- 416- 382-3643 
99 
-45-44-43- 28- 27-9 
155-127- 246-113 - 2 
-173-16-168-159- 
247 - 245 - 2::2-192- 9 
- 309 - 294- 290 249 
409-392-389-71 


163 - 0 

280- 201- 200- 149- 5 
390-389-356- 

78 

2013 


* [ال] حوف 
* [ال]خير 


5 اخيرات 
* الخيرة 
* [ال]حيفاء 


* دار (الآعمرة - الثواب - اللجزاء) 
* [ال]دعية] 


* الدّخان 
5 الدعوة 
* الدقائق 
* دقيق (الكلام - النظر) 
* الدلال 


5 [ال]دلالة 


0 [ال]دليل 


دحب 


558 


355 - 333 - 240- 8 

218- 184-67- 66- 45 -5 
- 266 - 261- 256- 219- 
358-312--06 

10600 

142 

237 - 6 


271- 155- 154-7 
227- 226- 142- 141-73 
- 290 - 289-- 260- 252- 
295 - 294- 293 - 292- 1 
386-384-317-312- 

78 

371-7 

244 

302-300- 245 - 1 

393- 356-40-8 

- 174- 166- 136-68-0 
233 - 232- 230- 226 - 9 
292- 246- 240- 
-137-118-110-39-7 
233 - 228 - 215- 199- 8 


نوت 


* [الإذات [الجوهر -الشّيء - العالم - الله] 


559 


- 291- 289- 273- 266 - 
405 - 394- 2 

419- 283- 5 

- 209-183-176-68 -45 
339-308 - 294- 27- 0 
411-86-7 

1433-9 

313- 221-220- 7 

- 287- 249- 125- 24 2 
318- 8 
-63-48-41-36-28- 7 
-302- 221- 168-166 --8 
399-390-363-354-1 
-417-411-410-400- 
435 - 9 


-74-71-57- 28- 27 - 4 
-86-83-82-81-80-09 
102- 101-99-96-94-7 
- 107- 106- 104- 103- 
119-117-116-112- 0 
-127-125-124-122- 
134-133-132-131--38 
-147-146-136-135- 
214- 191-178-173- 8 


* الذَاقِ[ة] 
* الذّ كوات 
* [ل]ذم 


* [ال]إذنب 
* [ال]ذنوب 
* الذهن 

* [الإ]إذوات 


0 الذوق 


* [ال]رائحة 
١‏ [ال]رافضي 
* الرّئاسة 


* [ال]رأي 


* [ال]رؤية 


* [ال]رئيس 


- 246- 233- 231- 225 - 
287 - 266- 250- 248- 7 
411- 291- 290- 

146- 133-132-124-2 
3252 
141-37-36-35-33 9 
-308- 293- 243- 210- 
405-319-318 - 9 


322-1766 
314-6 
138-129 2 


128-124 - 99- 86-798 
-132-131--130-129- 
139-138- 136-135 - 3 
290- 250- 233-173 


596 


266- 214- 6 

409 - 8 

167 
-411-328-300-52-2 
445 

269- 232-214- 95-1 


392- 389- 285-1898 


* الرتبة 

* ار جعة 
ع 

* الرّشد 

* [الإ]رقطاء 
* [ال]رقيق 
الرروائح 


3 [ال]روح 


* الروحات [ة] 


* [ال]زائد[ة] 


الزندقة 


561 


19 

400-373-5 

156 

311 

237 - 6 

144 

224 

242- 218- 157- 156- 4 
353 - 299- 

154-0 


- 106- 102- 101-99 -9 
225-147-133-122- 5 
- 248 - 247 - 246- 231- 
319- 292 - 287- 250- 9 
168-68 3 

198-59 -2 
-107-79-53-47-19-2 
- 230- 221- 220-215 0 
356 - 355 - 299 - 283 - 4 
- 390-389-376-369- 
420- 403-9 

2534 


* الرّهد 


* [ال]زوال 


* [ال]سبب 


-س- 


562 


179 
291- 9 


-81-79-53-39- 29-5 
152-151-148- 143 - 2 
-187-179-178-160- 
295 - 286- 251- 239- 1 
4037- 

403 

44-3 

213 

234-81-0 

155 

- 287- 217- 215-155 -0 
2317 

136 


225- 5 

56 

174- 166- 90-89-68 3 
127 - 124- 86- 79-78-44 
309 - 173-128 
-127-121-119-96 32 
169- 168- 165- 164- 0 
174-173 


* [ال] يع 
* [الإستة 


* [ال]سيرة 


* [ال]شاهد 


* [ال] شبهة 


* [ال]شبهات 
* [ال]شبيه 
* [ال]شرائط 


* الشَّر الع 
* [ال]شر 
* [ال]شرط 


* [ال]شرع 
* الشرك 


8 الشريانات 

* الشريعة 

* " 0 
الشعاع 


حش- 


321 - 191- 122- 121-5 
166-68-67-65-63-2 
-175-174-173-171- 
442 - 394 - 284- 191- 0 
204 


289- 279- 260- 1 
- 231- 221-47-43- 27-4 


295- 5 
2241-68-45 -3 

1919 

- 293- 292-215-121-2 
3/1 

357-65- 28- 5 


219- 218-45 - 5 
-134-133-121-112-8 
249 - 237- 228- 153- 8 

293- 


391- 256- 166-41-7 
- 201- 197- 190-67-6 
303 

145 


163-38 
203 


140 

-128-119- 107- 106- 0 
247- 230- 216- 198- 2 
295 - 269- 

-127- 86-79-78-74--3 
144- 7 

16 

96 

414- 166- 2 

216 - 7 

442- 394 - 3 
-41-40-27-19-12-9 
-81-78-66-63-53 -0 
-106- 101-99-94--7 
128-125-120-112- 09 
-136-135-132-130- 
146-145-141-138- 7 
-191-173-166-147- 
215 - 214- 206 - 202- 9 
-235-232- 231- 220- 
247 - 246 - 245 - 244- 3 
- 261- 250- 249- 248 - 
281- 279-277 - 275 - 6 
- 291- 290- 288- 287- 
317- 309 - 304- 297-65 
-414-411-400-399- 
446 


* [ال] شيعي 


5 صاحب التفصيل 
* صاحب الجملة 
* صاحب الكبيرة 
* [ال]صائع 


* الصّدر 
: [ال] صدور 


* [ال]صفات (الأجناس - العالم - الله) 


ص- 


327-38-2 


40-9 

40-9 
187-173-166-165-38س- 
7 -199 -200 

- 87- 86- 83-68-45 -41 
273- 197- 191- 173- 6 
288- 

237 - 6 

- 227- 225-136-40-5 
291- 289- 252- 248- 8 
441- 389-317 

4 -27 -28 -41- 45 -57- 
3 - 68-64 -79-74-71- 
87-6 -101-99-94 -103 
-104 - 105 - 106 - 107 - 
15م -1310-128-123-122 
-135-133-132-131- 
6 -225-173-138 -233 
288-236 -318 


* [ال]صفة (الشّيء - الفعل - الله - الوحود) 18 -82 - 98 - 99 - 106 - 107 


565 


123-121-120-115-108- 
-131-130-125-124- 


* الصوت 
5 [ال]صور 
[ال]صورة 


* [ال]إضد 


* 8 
الضرر 
* الضّروريات 


* الغتروري [ة] 


* [ال] طائفة 
2 [ال]طاعات 
* الطاعة 


ض - 


طذوت 


566 


225-135-134- 133-32 
- 248 - 247 - 246 - 233- 
291 - 290 - 288 - 287 - 6 
408 - 319 - 294- 

334 - 261- 234- 4 
231-137-101-11 

- 86-81-79-78-37-6 
137-7 


261- 218- 139-137- 8 
316 - 263- 
-218-178-177- 168 - 4 
204 

45- 2 
-87-59-40-21-12-7 
240- 222- 142-135 - 3 
- 292- 288- 260- 251- 
294- 3 


445 - 406 - 184- 90-5 
271 - 6 

-308-303- 2/5-141-2 
445 - 443-319-3 


* [ال]طباع 
* [ال]طبائع 
* [ال]طبع 

* [ال]طبيعة 


* [ال]طبيي [لة] 
* [ال]طرد 
* [ال]طرفان 


* [ل]طعم 


* راما 


لطعوم 


* لظا 
* الظلام 
* [ن]ظم 
* [الإظلمة 


كاه 


دوت 


567 


252 

411- 293 - 260- 6 

273 - 252- 245- 239- 5 
- 260- 218- 160- 155 -8 
411-0 

248- 6 

293-66 

- 292- 246- 222-131 2 


317 
266- 214- 6 


224 

223- 1 

229 

271 - 204- 198- 119- 8 
394- 295 

230 


187 

155 

309 - 302- 4 
-218-160-156-79-11 
408 

-301- 234- 229-68-3 
307 


* [ال]ظنون 
* الظهور 


* [ال]عادة 

* العاشق 

* [الإ]إعاصي [لة] 
* [ف]عاقل 

* العالّم 


؟. [ال]إعالم[ة] 


* العالمّات 
* [الإ]عايّة 


دع 


13 
224 8 


319- 239- 0 

146 

295- 271 - 266 - 3 

24-3 -87-68 -207-198 
41-27-26-21-15-3- 
ذه - 78-74-71-68-47- 
82-81-09 -87-86-84- 
4 - 136 -138 -154 -155 
-173-160-157-156- 
1 -217-191-182 -247 
-252 -288 -289 -391- 
3 -400 -410 - 413 

101 - 99-81-44-39-9 


-107- 106- 103- 102- 
112-111-110- 109- 8 
-223- 214-178-136- 
291 - 289- 249- 229-65 
- 426 - 408- 400- 399- 
4422-0 

103 

105 - 103- 102- 1011-3 


* العبادات 

* العبادة 

* [الإعبارة 
* [ال ]عبد 


* [ال]عدسي 


509 


295-38 
59 
138- 110- 2 


6- 139-132-114-113- 
0- -151-142-141-ق168 

- 279- 266- 178-177 
317-313- 303 - 2290-0 


321-319-318- 
237 - 6 
239-152- 129 -0 
21 


332-306-301- 205 - 01 
-382-360-353-339- 
446 - 410 - 9 

37 

-107- 104- 228-19-0 
135-134-133-131-121 
-139-138-137-136- 
149-148-14-142- 0 
- 227- 215- 199-198 
274- 260- 246- 233- 8 
-316- 295- 289- 27 
393-392-356-354-7 
249 - 247- 246- 231- 7 
250- 


* العا 


* العزم 


* [ل]عشق [ال]طبيعن 


# زال] 8 
* [ال ]عضر 
* العف 

* العقائد المحرّدة 


. [الإعقاب 


* العقليّات 


25210 


- 198 - 156- 155-110-0 
316-315 260 - 9 
302-93-92-9 
191-148-135-132-0 
- 247- 245 - 233- 214- 
288 - 279 - 0 

230 

3589 

306 

319 

146 

393 - 390- 9 

299 - 4 

173-166 - 5 

167 
-178-176-173-44-8 
271-267 - 229- 228- 2 
319-308 - 301- 295- 
-41-28-27-22-20-9 
-128-127-123-108-8 
165 - 164- 163- 150- 8 
- 262-261-173-168- 
391 - 390- 296 - 294- 9 
410 - 409- 

19-8 


* [ال]عتةإة] 
* [ال]عقوبات 
* [الإعلائق (الجسمائيّة - المادّيّة) 


* [ال]علة 
* [ان]إعلل 


* [ال]علم (الآفاق - الأصول - الأنفس - 
الباطن - التأويل - الحملي - الفرائض - 


الكلام حال - المقدّرات) 


517 


168-167-166- 163- 9 
399- 183-182 

139 

87-0 

293 - 235- 198- 8 
102-0 

269- 242-139-5 

102 


-22-21-19-13-10-9 
-41-40-39-37-27-3 
- 69 - 68--67- 65-64 3 
-108-107- 105 - 101- 7 
115-113-112-110- 9 

-137-136-135-127- 
179-178-177-173- 2 
-196-184-183-182- 
224- 222- 214- 207- 8 
- 240- 239- 229- 225- 
289 - 288- 262- 249- 1 
- 293 - 292- 291- 290- 
304 - 303 - 299 - 296 - 4 
-354-318-316-314- 
398 - 393- 389- 357--5 
415 -- 408-399 


* العلو 
* [ال]علوم (الإليّة - الشرعيّة - 


الضّرورية - العقليّة - النظريّة - التقلية) 


* [ال]عليم 
* [ال]عمق 
* [ال]عمل (القلب - الجوارح) 


ع 


512 


2056 


-22-21-19-18-13-7 
-182-113-112- 1073 
293- 290- 232- 2215-3 
- 399 - 368-354 294 
0400 

321-191 

230 

- 269-198 166-66-8 
398-11 

3208 

216 


156 - 6 


330- 279- 260- 216- 1 
161-159-90-81-41-7 
- 228-218- 178-177 


240- 0 
240-1676 
95 


390-360-352--8 
152-150- 149- ]48- 6 
417 390-355-5 


* غير متخخحالفة 
* غير متساوي لة] 


* غير متناه[ي][لة] 


* غير مضادٌ 
* غير معقولة 
* غير مقدور 
* غير مكتسب[لة] 


* غير موحد 





* غير واحبإة] 


5 الفاسدات 


* قفاسد[ة] 


513 


225 - 3 

90-6 

56 

136- 5 

149 

82-81 

223-114-113- 2 

104 

1130 

231 

-110- 102- 101-92-8 
248- 222- 221-152- 9 
220 

133-93-92-9 
318 - 226 - 3 

59 

114-7 

392-2156 


18 
81-4 


* [ال]فاسق 


* [ال]فاعل 


[ال]فاعل [ال]مختار 
* فاعليّة الله 

* الفتنة 

* [ال]فرع 

* [ال]فرق 


* [ال]فروع 


5 [ال إقساد 


514 


201- 200- 199-198 - 7 
- 441-398-377-355- 
442 

- 138 - 129-119- 101-0 
223-148- 143- 142-41 
- 275 - 269- 251- 225- 
318 - 317-315 - 3 
153-79-68-5-4 

139 

273 

208- 132-41-5 

-106- 105- 103-40-9 
216-177- 140-135 - 4 
-316 - 231- 229- 225- 
375 
-354-159-90-53-41 
410-6 

146- 135-82- 81-40-27 
- 243 - 240- 231- 200 - 
205 

159 - 6 
441-376-375-355-2 
442 - 

239 - 237- 236 - 5 

237 

263- 2 


* [ب][ال]فعل 


* الفقه 

' [ن]فكر 

* [ال]فكرة 

* فلك (البروج) 


9 الفناء 


* [ال]فوائد 


* [ل]قابدلة] 
* [الإ]قادر[ة] 


5715 


140-133-118-113-01 
- 159-143 - 142- 141- 
245 - 227- 226 - 207- 2 
- 252 - 251- 249 - 248 - 
284 - 279 - 269 - 266 - 3 
- 291- 290 - 289- 287- 
317-307 - 302 - 294- 3 
319-318- 
-182-181-118-111-8 
343 - 297 - 5 
398-242-223- 2 

219 25 

3184-6 
246-214-151-150 9 
353- 247 - 

238 


101-78-3 
44-5 -102-101-99- 
3 -106 -107 -108 -112 
13 127-114-1-]13ه 
6 -142 - 143 - 147 -152 
-228-191 - 251-235 - 
6 - 265 - 266 - 280 - 288 


* [ال]قدرة 


516 


- 292- 291- 290- 289- 
426 - 390-319 - 3 
113-112- 105 -102- 1 


289- 226-139 
389- 2 
163- 159- 3 


225 - 223- 202- 191- 3 
-229- 228- 227- 226- 
303 - 294- 290 - 275 - 06 
415-389 

04 

-336-308- 274-53-6 
443 - 411- 394- 8 
-241- 240- 221- 12- 0 
400-391-6 

- 202- 192- 139-32-7 
302-301 - 292 - 289 - 6 
317-304-303- 
-137-136-53-23-2 
233- 193- 169-159-3 
-394-319- 296- 240- 
008 

-108-107- 105-64-7 
125-124- 122-1153 
-142-141- 140-127 
225- 221- 216-173- 8 


* 


قدري 
* [ال]قدم (العالم - الله - المادّة- الميولى) 


* [الإ]إقمه[لة] 


9 القرائن 
* [ال]قسمة 


* [ال]قضاء (الله) 

* [الإقضيّة 

* [ال]قضايا (بديهيّة - الكاذية) 
* القتصد 


* [ل]قطع 


* [ال]قلب 


* [ال]قلوب 


* [ال]قوام 


- 279-- 267 - 266- 226- 
319-304- 3 

38-7 

117-104- 86- 81-7 79-7 
-125-124-123-122- 
400-1 
-79-74-71-26- 25-4 
-116- 106- 104- 86- 2 
173-130-120-119-77 
- 266 - 239- 214-191 
408 

240-9 

-288-120- 116-78-8 
259 

317-304-301- 221-77 
249-9 

12 

140 

-233- 201-165-89-8 
406 - 398- 393 - 0 
214- 198 - 166- 145 - 4 
347 - 294- 242- 240- 9 
389- 

-273- 242-221-215-8 
317 

81 


* [الإ]قوة 


* [ال]قول 


578 


-303- 218- 163- 27-8 
397-95 

0 -22 -23 -24 -25 -26 - 
38-37-36-35-28-7- 
9 48-47-40 -52-51- 
68-62-99 -74-71-69- 
80-9 87-82-81 -93- 
8 -102 -103 -104 -105 - 
6 -120-118-113-110 
-132-129-124-123- 
5 -140-139-138-137 
143-141 -144 -146- 
7 -148 -151-149 -152 
-160-159-157-153- 
8 -187-179-177-173 
-190 -197-191 -198- 
9 -200 - 201 -202 - 203 
- 204 - 205 - 206 - 207 - 
0 - 215 -216 -219 -221 
-223 -224 - 225 -226 - 
7 -229 -230 -231 - 233 
-234 - 235 - 239 -240 - 
2 - 246 - 247 - 248 - 249 
-250 -251 -252 -261 - 
2 - 266 - 269 - 271 - 273 
276-275 -280 281 لس 
288-65 -290 - 291 -292 
-293 -295 -297 -300- 


* القوى الحسماسة 


* [ب] [ال]قياس 


ك- 


* الكائنات 

* إإل]ككاذب[ة] 
* [ال]كاره 

* [ال] كافر 


* الكارهيّة 


* الكبائر 


519 


309 - 308 - 307 - 306 - 4 
-313-312-311-310- 
318-317-316- 315 -4 
-338-336-335-319- 
353- 351-348 - 347 - 4 
-361-357-355-354- 
392 - 391 - 390-389 -63 
- 399 - 395 - 394 - 393 - 
411- 409 - 408 - 406 - 3 
-417-416- 414- 412- 
442 --8 

146 

269 - 241- 224- 200 - 7 
391 - 296 - 289 - 288- 


116 
281- 280- 2 
447 - 289 - 9 


-176-117-44- 40-5 
205 - 199 198- 197- 8 
- 266 - 265 - 226- 221- 
441-398 - 309- 308- 1 
442 - 

043 

214- 197-173-8 


* [ال] كبيرة 


* [ال] كتابة 
* [ال] كثافة 
* [ال]كثرة 

* [ال]كذب 


* الكرامات 


* لكل 
* [ال] كلام (الله - التفساني) 


550 


-173-166- 165-38-5 
267- 200- 199- 1977-7 
405- 

4144-6 

78 

129- 101-9 
-239-113-112-12-0 
418 - 394 - 304- 2281-0 
300- 294- 3 

141 

139 

201-198- 197- 178-17 
273- 269- 254- 221- 

131 

-67- 65 -64- 63- 40-09 
-117-110- 106- 102-38 
129-122-120-119-8 
-181-173-138-131- 
201 -- 200- 199- 183- 2 
- 220- 207- 203- 202- 
236 - 234- 233- 229- 6 
- 240- 239- 238- 237 
259- 253- 251- 250- 1 
- 294 - 286- 283-271- 
319 - 307 - 300 - 296 - 5 


* [ال]كلمة (التلانيّة - الثنائيّة - الرباعيّة) 


*[ب][ن]كتلم 

* الكليات 

* الكمَ (المتصل - المنفصل) 
* الكمون 

* الكنايات 

* الكناية 


* [إك] كواكب 


* الكون 
* الكيانية 
* [ال] كيفية 


* اللأحدوث 

* اللاخلق 

* [الالاز[ة] 
* للحن 

* اللذات (الجسمانية) 
* [ال]لذة 


551 


-412-394-391-343- 
446 - 3 

236 - 4 

290- 241-169-157-6 
101- 8 

81 

224-8 

237 

263 - 261-77 
160-156-74-47-40-11 
318 - 

149 

133 

-139-101-60- 26-3 
269 - 234- 163-153 - 6 
443- 288- 


216 

247 

301 - 248- 226 - 7 
263 - 262- 261- 0 
155 - 4 

2922-9 


* [ال]إلسان 


* [ال]لطافة 
3 الآ 8 


* [ال]لطيف [ة] 
* [ال]لفظلة] 


سم 


552 


- 262- 203- 166- 88-8 
216 
121-8 


294 - 265 - 242- 168- 9 
392-391-389-313- 
145 - 4 
135-119-118- 117- 7 
-310-237- 236-138 
2304 

596 


266- 232- 214- 136-11 


-231-220-78-11-0 
444 - 360-868 

160- 102-87-6 
2799-7 

290-129- 128-81 
-129-110-107- 86-81 
290- 236- 231- 224- 7 
-147-143-141- 87-2 
288- 251- 250- 248 - 7 
411-319 289- 

218 

166 -0 


* [ال]مباحث (الإفيّة) 


* المباينة 

* المبادئ 

* [ال]ميتدئ 

5 مبصر. 

5 البعثر ات 

* مبرد 

* [ال]متحدد[ة] 
* المتحرّك [لة] 
عام 

* المتحيزيّة 

* [ال]متائر 

* [ال]مترهد 


* [ال]متساوي[ة] 


* المتساويات 

* المتشابمات 

* [اك]سشكل 

* المتعة 

* [ن ]تكلم 

* [ال]متمائل [ة] 
]ف 


* [ال]إمتناقض [لة] 


553 


201-68-41-27-23- 2 
250- 

231 

50 

152-151 

138 

122- 0 

136 

131 
267-79-78-11 
1314-7 

133 

230 

208 
231-224-132-131- 0 
292- 235- 

130 

90-9 

144 

313 

202- 120-119- 7 
250-132-131-7 
315- 1 

106 - 7 


* ]اسه [ي]لة] 
* [ال]متواتر 

* المتو سّطات 

* [ال]متولد 

* المتو لّدات 

* [ال]مجاز 

* احتهد 

* [ال]ممرد[ة] 

ِ اجحمل 

* [ان]بجهول [ة] 
* الجمهولية 

* [ال]إعال 


* المحدث 
*المحدثات 


* [الإعدئ[ِة)] 


* [ال] حر ق[ة] 


5144 


222- 221 110-212 
398-397 --6 

2922-7 
251-152-151-0 

293- 251- 152- 3 

5318 

376-21 

102- 81- 80- 28- 27- 2 
231-167-146- 

2136 

393- 289-- 247- 225 - 15 
106 

-104- 103 - 102- 101 - 7 
127-125-116-113- 2 
-152-147-131-130- 
226- 225 - 218- 178- 7 
- 245- 231- 228-227 
287 - 281- 250- 247 - 6 
- 316 - 309 - 292- 290- 
317 

288 - 0 


173 -9 
-94-82-81-79-74-1 
245-191-173-130- 6 

408- 288- 
136 - 6 


* [ال] محسن 
“ارده 
* المحسوسات 

* [ال] محظور 

* [ال]عل 


* المخافقة 
* [ال]مخالف[لة] 


* [ل) مخالف [ة] 


* [ال]مختار 
* [ال] مخلوق [لة] 


* [ال]غير 
* المدائحلة 
2 [ال]مدح 


* إال]مدرك 
* المدرّكات 
* المدر كيّة 


555 


301 

292-167- 8 
409-167-19-18-10-9 
159 


-116-112- 106-93 - 9 
148-136-132-128- 0 
- 215-214-191-149- 
288 - 287- 267- 245 - 3 
137 

333 - 250- 130-53-9 
400- 
-132-107-86-48-9 
274- 265- 250- 2111-81 
419- 393-392 290- 
-131-79-68-41-5-4 


235 -3 

248 - 247 - 245-173 5 
316 - 273- 250- 

142 

230 


- 203- 190- 141-35 - 9 
319 - 318 - 308 - 293- 3 
289- 279-121- 0 

1ظ2 

121-3 


* المدلول 


* [ال]مذاهب 


* [ال]مذنب 
م [ال]مذهب 


. المذوقات 


ّ [ال]مراد (الله) 


* المرادات 
* المرئّبات 
* [ال]مرجحح 
ترب رس 


233-215 - 9 
-143-139-39-28-3 
204- 203 - 174- 159 - 2 
301 
-71-62-59-39-38-7 
-90- 86 - 81- 80-75 -4 
- 108 - 106 - 103 - 102- 9 
119-118-116- 114-73 
-128-123-122-120- 
144- 142- 141-139 - 4 
- 149- 148- 147-145- 
166- 165-153-151-0 
-183-178- 174-168 - 
240 - 230 - 225 - 213 - 9 
- 306 - 285 - 284- 273- 
393-391-389-375-89 
408- 

121 
-221-215-143-113-0 
263 - 262- 261- 2511-8 


418- 299 

116 

300 
292-1461 
136 


* [ال]م ركب 


* [ال]مركب 
* المر كيات 
*المركز 

* [ال]مريد 


* [الى]ريدية 
* [ال]مزاج 
* [ال]مسائل 


* مسائل الأصول 

9 المسائل الإهيّة 

* المسائل الخلافية 

* المسائل الكليّة 

* مسائل الحندسة والحساب 
* المساواة 

* [ال]مساو[ي] 

* [ال ]مسب 

* [ال]مسيّيات 


* [الك]مستحق 


سد أ -5 ات ال قليّة 


- 222- 221-79-74- 9 
237 -5 

127 

81 

156-11 

266 - 225 - 223-116 5 
1 289- 279- 
115 - 3 

289-152- 146-8 
-41-39-38-37-29-2 
-265- 241-174-57-5 
297 - 295 - 289 - 287 - 6 
343- 

39 

22 

51 

169 

22 

239 

132-0 

152- 3 

152 

229- 228- 178-1776 
295 - 

168 


* المشاهدة 
* [ل]من 
* ]مشت ركلة] 


* [ال]مشترك[لة] 
* [ال]نشكل 

* المشمومات 

* [ال] مشيئة 

* [ال]مشيئة [ال]قديمة 


مشيئة الله 


* إال]مضادٌ 
* [ل]مضرة 

* المطالب الإلشيّة 
* [ال]مطرد 

* المطيع [لة] 
* المعاد 


217 

138 

236 

156 

122- 0 

301 

146 

37 

- 289- 233- 131- 23- 2 
220 
233-231- 1 


127 

121 

312 - 311-303 - 6 
116 

304- 303 - 3 

102 

289- 6 

2030 

178-68-4 

23 

201 

176 - 3 

174- 169-152-7 


* المعاد البدي 152 


* المعاد الرّو حاني 1534 

* المعاد التفساني 152 

* المعادن 156 

* المعارف 251-215-68-59-7- 
200 

5 [ال]معاصي 61 -294 - 309 -315-313 

* المعاملاات 205 

5 [ال]معانلي] 103-77 -106 -173-134- 
8 - 245 - 246 - 247 - 248 
-288 

* المعاني الحادئة 93 

5 المعاني الستبعة القديمة 4 - 173 

* المعاني الوحودية 134 

* إال]معجز[ة] 6 - 163 -192 -224 -235 - 
7 -255 -256 

* [ال]معدوم[ة] 103-99-1 -129-128- 


133 - 134- 133-131- 0 
-139-138-137-136- 
275 - 231- 230- 152- 3 


-279 -287 
* المعدوم الصّرف 255 
* [ال]معدومإة] في الخارج 7 -138 
* المعدوم المطلق 137 
* المعدومات 274-38 


* المعدومات الممكنة 


* [ال] معرفة 


* معرفة الدّار الآخرة 
* معرفة صفات الله 


* معرفة الله 


* معرفة مراد الله 
* معرفة النبوة 


* [ال]معصوم 


* [ال]معصية 


* المعقولاات 

* المعقولية 

* [ال]معلول 

* [ال]معلومات (الله) 


0ظ5 


137-29 
-59-44-24-22-19-3 
200- 198- 174- 166- 8 

271-215-213- 

57 

68 

- 60-59-57 - 44- 28 - 4 
-173-168- 154-68-2 
271- 220- 5 

90 

57 

192-62- 28-27-23-22 
- 392-391-390-389- 
410- 406 - 3 
-303-275- 165-141 -5 
408-321-319-315-8 
27-8 

106 

143 - 9 
173-137-112-110- 2 
-112-106-103-102-5 
279-247- 2255-7 

292 - 279 - 229- 228- 2 
316- 

106 


* [ال]معى 


* المعيّة 
* [ل]مغائر[ة] 
* [ل]مغاير [ة] 


* [ال]مغفرة 
* [ال]مفارقة 
7 المفاونة 


* [ال]مفسدة 


* شت ة] 
* المقاب# [لة] 
ا للقادير 

* [ال]مقدّمات 


* [ال]مقدّمة 


591 


-104- 103 - 101-40-9 
-119-118-117-115- 6 
-133-132-130-123-2 
-178-176-163-151- 3 
236 - 233- 225- 223-91 
- 249 - 246 - 238- 237- 
263.- 261- 260- 254- 1 
- 289 - 287 - 280- 273- 
354-321-310-9 

94 

250 

-128- 119-118 - 107 -6 
250 - 249 - 248 - 247 - 5 
295 - 

312-8 

215- 157 - 4 

239 

- 296 - 289-178-177-8 
392- 9 

333 - 293 - 3 

293 - 263- 1 

230- 6 

187-39-23-18- 2 
111-110-53-29-28-9 
391-191-190- 


* [ال]مقدور|ة] 


5 المللموسات 


592 


114- 113- 106- 103 - 2 
- 149-142- 132-127 
266- 226- 225- 152-151 
- 291- 290- 280- 279- 
319 

290- 3 


210 

280- 40-9 

59 

236 

400- 399- 227- 3 
191-123-90-37-32-2 
- 252- 242- 230- 229- 
288-- 5 

00 

389-178-9 

141- 0 

252 

204 

425 - 420 - 416 - 400 - 8 
426 - 

1/3 

152-127-71-43- 28-4 
183- 

121 


* [المماتد[لة] 

* [ن]مائدلة] 
* [ال] متنع 

. ممتنع الوجود 

* [لإممكئ:نإة] 


* ممكن الوجود 
* الممكنات 

* المندوب 

* [ال]متساب 


* [ال]متاظرة 


* [ال]مناظرات 

* [ال]مناقق 

* المنعظر 

* المنرلة بين المترلتين 
* [ن]مرّملم 
"افرع 

* [ال]منطبع [ة] في الذهن 
* المنطق 

* [ال]منفعة 

* [ال]منفك 

* الموافاة 


5203 


249 

250- 132- 7 
173-142- 9 

128 
-129-113-99-86-71[ 
231- 228- 227-137-1 
390-317-316- 291- 


316-128- 3 
129-1146 
166 


299- 234- 4 
-179-175-137-48 -3 
409 - 256- 7 

175 - 4 

199-198- 197-187- 66 
360-355-354--0 
197- 2 

309 - 269-123 -0 

226 

138 

263-61 

392- 8 

226- 8 

211 


* الموانع 


ِ [ال]موت 


* [ال]موجبلة] 
١‏ [ال]مو جب [ة] 


* موجحبإلات] الإرادة 


* [ال]موجد 


* الموجودات 


* [ال]موجودأة] 


* [ال]موصوف [ة] 


بذ الموصوفات 
* [ال]موضوع 


* الوكل 


54 


204 

-157-152- 116-50-2 
335 - 334- 319- 244- 0 
- 346 - 339-338-336- 
356-355 -354- 3353-0 
-413- 385 - 368-363- 
415 - 4 

252- 48 

- 251-143-142- 121- 5 
2294-9 

248- 2 

-128- 127-117-44-7 
226-173- 142- 141- 9 
318-317- 293- 251- 
319 

237 
-99-94-87-86-13-11 
129- 128- 110- 104- 3 
-148-147-138-136- 
292- 287- 234 230- 1 


397-393 293 
135-134-131-130- 9 
373- 291- 246- 

2133 

119-18 

213 


* المولد 
* [ال]إميراثت 


* [ال]نار 


* التبات 
5 التبوؤات 
* [الإ]نبوة 


* [ال]ني 


نَ- 


555 


251- 3 
354--2 


110-78-26-18-13-0 
-144 -155 -156 -157 - 
5 - 198 -220 -232 - 245 
-260 -273 -301 - ج44 - 445 
0 173-156 - 293 
192-63 
3 -163-57-48-23-4- 
5 - 400-255 
3 -50-48-47-38-24- 
191-63 - 203 -220 -221 
-344-332-276-275- 
1- 417-408 

86 

183- 152-71-3 
249-131-112- 2 

409 - 250- 247-72 

156 

3256 

152-48 

415-398 - 397-76 


* النَصّ الجلي 

* التصّ الخفي 

* النتصّ المتواتر 

* نصاب الرّكاة 

* [ال]نصب 

* [ال]نصرة (الرّحال - المذامب) 
* التظام 


* [ال] نظر 


* النظريات 
* [الت] نظرة [ة] 


* [ال] نظير 
* [ال]نعيم 
* [ال:]نفاق 


* [ال] نفس 


526 


397-391-356- 333-32 
371 

398 - 7 

59 

392-173- 8 

174-67 

52 
-23-22-21-13-12-0 
-69-68-62-40-28-77 
-173-127-113-110-8 
241 - 226- 223- 2177-5 
- 273 - 250- 245 - 242- 
407 - 295 - 294 - 293 - 0 
443 - 

45 
294-292-40-23-21-7 
296 - 

191 

10 

265 - 201 - 199 - 7 
101-99- 87- 81-79-0 
- 110- 109- 103- 102- 
131- 128-124-118- 2 
-146-145-137-135- 
167 - 163- 160- 152- 9 
- 223 - 209 - 198 - 168- 


* [ال]في 


577 


234- 233- 231- 227- 5 
- 250- 249 - 245- 243- 
292 - 287 - 281- 271 - 0 
-313-312-308- 297- 
342-336- 332-316 - 4 
-371-362-358-353- 
446 - 408 - 381- 0 

248 - 245 - 234 4 
163-1540 

60 
115-93-89-40-19--2 
-131-129-128-122- 
289- 233- 229-139- 6 
408 - 393- 292- 
81-80-11 

-148- 108- 86- 82- 7 
411-410- 4 

183 - 2 

246-147- 22- 2 

246- 228- 7 

222 
-107-101-93-87-8 
183-182-129-111- 0 
- 245 - 239-235 - 222- 
394- 392- 250- 247 - 6 
379- 321- 295 - 275 -3 


* التو احي 
* [ال]نور 


* [ال]نوع 


* المجرة 
* الشندسة 
* [ال]هراء 
"ونه العام 
* الهيول 


* [ال]واحب [ة] 


5 واحب الوجود لذاته 
* الواجبات 
* [ال]واحد[ة] 


-هس- 


و- 


598 


119 

- 220- 218- 160- 155 -9 
408 
-149-132-129-110-8 
280- 7 


48 

41-2 

234- 232-156-8 
26 

81-9 


-153-142-99- 86- 8 
252- 198- 173-168 9 
- 295 - 294 293- 291- 
393 - 390-389 6 

57 

166 
-26-22-20-13-11-9 
-81-80-39-37-29-7 
-112-107- 102-99 3 
131-130-129- 122-16 


* [ال]واسطة 


* الوجحدانيات 


* [ال]وجوب 


* [ال]وجود 


599 


- 147-145 - 134- 132- 
166-155-153-152-0 
- 199- 198- 191-173- 
216 - 215 - 214- 208 - 0 
- 230 - 224- 222- 220- 
241 - 240- 238- 237- 5 
- 253 - 250 - 249- 247- 
294 - 288 - 281 - 280 - 61 
-316-313-307- 296- 
353-351-332-319-8 
411-409 - 398 - 393 - 
143-142-44-40-39-8 
246- 163- 152- 

9 

-124-118-99-41-2 
169- 168 - 167-132-0 
- 292-248 - 246 - 177- 
392 - 391-390 - 295 - 4 
-99-87-52-19-13-0 
111- 110- 108 - 107 - 4 
-129-128-117-113- 
135-134-133-132-31 
147- 141--137:-:1361- 
260- 247- 246- 217- 32 
- 291 - 290 - 288 - 287- 
392 - 390- 319-316 - 4 
417- 


* الوجود المخارحي 3 - 129 


* الوجود الذهي 2 -129 

* [ال]وحوديي[ة] 3 -134 -231 -287 

*الوحدات 81-0 

* الوحدة 129-81-0 

* [ال]وصف 232-99-8 -241 -263 - 
313 

* الوصف المشتّرك 2039 

* الوصل 237 

* الوضع 81-0 

* [ال]وعد 165-41 -301-166 -308 - 
414 

* الوعيد 165-41-2 -192-166- 
0 -301 

* [ال]وقت 779-48-7 -148 -261 - 
[909- 352-339 391-384 
-.399 - 409 

* الوكيل 213 

-ي- 

* [الإيقين 198-27-2 

* [ال]يقي 39 

* اليقينيّات 22-6 


قائمة المصادر والمر اجع 


قائمة المصادر والمراجع 
لمذكورة في المقتمة 


- تاريخ ا حكماء بخمال الدّين القفطي. تحقيق جوليوس ليبرت. ليبسك. 1903. 

- ذيل كتاب دراسات في الأدب العري لكارل بر وكلمان؛. ج 1. 

- شذرات الذهب في أخبار من ذهب للعماد الحنبلي. في ثمانية أجزاء. القاهرة. 1350 
ه2.-[1351ه. 

- عسيون الأنباء فٍ طبقات الأطباء لابن أبي أصييعة. في جزأين. المطيهة الوهبيّة. القاهرة. 
0 ه. ر(أعيد طبعه ف بيروت سنة 1956). 

- كشف الطنون عن أسامي الكتب والقنون لحاحّي خليقة. في جزأين. بعناية وكالة 
المعارف. القاهرة. 1941- 1943. 

- وفيات الأعيان لابن خلكان. في ثمانية أجزاء. تحقيق إحسان عبّاس. دار الثقافة. بيروت. 
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قائمة مصادر ومراجع التحقيق 


- الأئمّة الإثنا عشر لابن طولون. تحقيق صلاح الدّين المنحد. بيروت. 1958. 

- أبمد العلوم لصديق بن حسن القنوحي» ج 2. 

- ابن حتبل محمد أبو زهرة. 

-ابن الراوندي مقالة لبول كراوس نشرت باللغة الألمائيّة في جلة الدّراسات الشرقية 
وترجمها عبد ال مان بدوي ف كتابه من تاريخ الإلحاد في الإسلام (ص75 إلى ص188). 
القاهرة. 1945. 

- تعاظ ا حسنفا بأخبار الأئمّة الفاطمّيين ا خلفا لتقي الدّين المقريزي. تحقيق جمال الدّين 
الشيّال. القاهرة. 1967. 

- (كتاب) أخبار الراضي والتمي للصّوي. 

- أخبار الظراف وال متماجنين لابن الحوزي. دمشق. 1347 ه. 

- أخبار العباس وولده. تحقيق عبد العزيز الدّوري. بيروت. 1971. 

- أخبار العلماء بأخبار ا حكماء للقفطي. 

- أخبار القضاة ل وكيع محمّد بن خلف. في ثلاثة أحزاء. القاهرة. 1366 - 1369 هم. 
-أخبار النحويين البصريين لأبي سعيد السيراي. تحقيق طه محمد الرّينٍ ومحمّد عيد المنعم 
حفاجة. القاهرة. 1955. 

- أرسطو لعبد الرحمان بدوي. 

- الإستيعاب ف معرفة الأصحاب لأبي عمر بن عبد البر. في أربعة أحزاء. تحقيق علي محمّد 
البجاوي. مطبعة نهضة مصر. القاهرة. 


-أسد الغابة في معرفة الصحابة لعز الدّين ابن الأثير الجحرري. في خمسة أجزاء. طهران. 
2 ه. 

- الإسماعيدّيون في ا مرحلة القرمطية لسامي العيّاش. 

- الإشارة ‏ إى من نال الوزارة لابن الصّيرق. تحقيق عبد الله مخلص. مصر. 1924. 

- الإصابة في نمييز الصحابة لابن حجر العسقلان. في ثماتية أجزاء. القاهرة. 1323 ه. 
- إصطلاحات الصوفية للقاشاني. 

- الإعتفادات للرّازَي. 

- الأعلام خير الدّين الرّركلي. في عشرة أجزاء. الطبعة الثانية. مصر. 

- أعمال الأعلام للسان الدّين ابن الخطيب. 

* تحقيق ليفي بروفنسال. بيروت. 1956. 

* القسم الثالث. تحقيق العبّادي والكتّاني. الدّار البيضاء. 1964 

-أعيان الشّيعة: في 23 جزء. 

- الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني. 

8 5 جزء. دار الثقافة. بيروت. 

* في 21 جزء. طبعة السّاسي. 

- جام العواتٌ عن علم الكلام لأبي حامد الغزالي. 

- الإهام زيد محمد أبو زهرة. 

- إنباه الرؤاة على أنباه النحاة لحمال الدّين القفطي. ف ثلاثة أجزاء. تحقيق محمد أبو 
الفضل 'إبراهيم. دار الكتب المصرية. القاهرة. 1950. 

- الإنتصار والرة على ابن الراوندي اللحد لأبي الحسين عبد الرّحيم بن محمّد الخيّاط 
المعتزلي. تحقيق نيبرج. دار الكتب المصريّة. 1925. 

- الإنتقماء في فضائل الثلامة الأئمة القمهاء لابن عبد البر. القاهرة. 1350 هص. 


-أنساب الأشراف للبلاذري. 

* الجزء الأوّل. تحقيق محمّد حميد الله. دار المعارف. القاهرة. 1959. 

* الجزء الرّابع والحزء الخامس. تحقيق حويتاين. القدس. 1938-1936. 
- الأنساب للسّمعاني. ف سنّة أحزاء. حيدر أباد الدّكن. 1964-1962. 


- إيران في عهد الساسائيين لكر ستنسن. 
ري 


- البخلاء.للجاحظ. تحقيق طه الحاحري. القاهرة. 1948. 
- بحار الأنوارء فق 11 جزء. 

- البدء واتتاريخ لمطهر بن طاهر المقدسي. في خمسة أجزاء. نشر كلمان هوار. باريس. 
1919-9. 

- بغية الطلسب من تاريخ حلب لابن العدم. (صورة عن نسخخحة عحطية محفوظة بمكتبة 
الجامعة الأمريكية ف بيروت). 

- بغية الوعاة في طبقات اللغوريين والتحاة لحلال الدّين السّيوطي. الطبعة الأولى. 1926. 
- بلغة الظرفاء في ذكرى تواريخ ا خلفاء لعلي بن محمّد بن أبي السرور الروحي. مصر. 
7 ه. 

- البيان ا مغرب لابن عذارى المرّاكشي. (القسم الخاص بتاريخ الموحدين). تحقيق أمبروسي 
هويسي ميراندا ومساهمة محمد بن تاويت ومحمد بن إبراهيم الكتاني. تطوان. 1960. 

- البيان والَتَبين للجحاحظ. فٍ أربعة أحزاء. تحقيق عبد السّلام هارون. القاهرة. 1961. 


- تاج الراجم في علبقات ا حنفية لأبي العدل زين الدّين قاسم بن قطلويعا. بغداد. 2 . 
- ناج العروس للرّبيدي (ج4/ص 245). المطبعة الخيرية. مصر. 1306 هل. 
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- ناريخ ابن العبري. 

- تاريخ أي الغدا لأبي الفداء» ج2. 

- ناريخ الأدب العري لكارل بر وكلمان. في ثلاثة أجحزاء. ترجمة عبد الحليم التَجّار. دار 
المعارف. القاهرة. 1959- 1962. 

- ناريخ الإسلام للذهبي. في سنّة أجزاء. طبعة القدسي. القاهرة. 

- تاريخ بغداد للخطيب البغدادي. في 14 جزء. (طبعة مصوّرة عن الطيعة الأولى). نشر 
دار الكتاب العربي. بيروت. 

- تاريخ التراث العربي لفؤاد سزكين. ج 2. 

- تاريخ التصوف الإسلامى لعبد الرحمان بدوي. 

- ناريخ ا جهمية والعتزلة للقامعي. 

- تاريخ ا حكماء فال الدين القتفطي . تحقيق جوليوس ليبرت. ليبسك. 1903. 

- تاريخ ا خلفاء لحلال الدّين السيوطي. 

- ناريخ خليفة لخليفة بن خياط. تحقيق سهيل زكار. دمشق. 1968-1967. 

- تاريخ ا خميس للدّيار بكري. طبعة بولاق. 1283 ه. (ناريخ الخنميس. ج2). 

- تاريخ الدّعوة الإسماعيلية لمصطفى غالب. 

- تاريخ الطبري للطيري. 

* ف 15 جزء. نسخة مصوّرة عن الطبعة الأوروبيّة. مكتبة عيّاط. بيروت. 

* في 11 جزء. المطبعة الحسيتيّة. القاهرة. 1326 ه. 

- ناريخ الشكر العربي إلى آيام ابن تحلدون لعمر فروخ. الطبعة الثالئة. دار العلم للملايين. 
بيروت. 1981. 

- تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام محمّد علي أبو ريّان. الطبعة الثانية. دار التهضة العربيّة. 
بيروت. 1983. 

- ناريخ فلاسفة الإسلام في ا لشرق وا مغرب. محمد لطفي جمعة. نشر المكتية العلميّة. 
القاهرة. 1927. 


- تاريخ الفلسفة الإسلامية لهنري كوربان. ترجمة نصير مروّة وحسن قبيسي» مراجحعة 
موسى الصّدر وعارف ثامر. الطبعة الثالثة. منشورات عويدات. بيروت. 1981. 

- تاريخ الفلسفة العربّية لحميل صليبا. الطبعة الثانية. دار الكتاب اللبناني. بيروت. 1973. 
- ناريخ الفلسفة العربَيّة لحن الفاخوري وخليل الحر. في حزأين. الطبعة الثانية. منشورات 
دار الجيل. بيروت. 1982. 

- ناريخ الفلسفة في الإسلام لت. ج. دي بور. نقله إلى العربيّة وعلق عليه محمّد عبد 
اهادي أبو ريدة. الطبعة النامسة. دار التهضة العربيّة. بيروت. 1981. 

- تاريخ الفلسفة اليونائية محمد عبد ال رحمان مرحبا. 

- ناريخ الفلسفة اليونائية ليوسف كرم. 

- التاريخ الكبير للبخاري. في حمسة أجزاء. حيدر أباد الدّكن. 1360 ه-1364 ه. 
- نازيخ ال مسعودي» ج3. 

- التبصير في الدّين للإسفرايين. القاهرة. 1955. 

- تبن كذب ال مفتري فيما نسب إلى الإمام أبي ا حسن الأشعري لأبي القاسم ابن عساكر 
الدّمشقي. طبعة القدسي. القاهرة. 

- تتمة ا مختصر في أخبار البشر لابن الوردي (المسمّى تاريخ ابن الوردي). في جزأين. 
مصر. 1285 ه. 

- حقيق ما للهند من مقولة للبيروني. 

- نذكرة الحنماظ لشمس الدّين الذهبي. في أربعة أجزاء. حيدر أباد التكن. 1955. 

- (بحلة) التراث العربي» عدد 6-5 (إعدد خاص عناسبة ألفيّة ابن سينا). 

- القراث اليوناني في ا حضارة الإسلاسية» كارلو نللينو (مقال في) ص173 إلى ص198. 

- ترتيب ا مدارك وتقريب المسالك للقاضي عياض. في أرعة أجزاء. تحقيق أحمد بكبر 
محمود. دار مكتبة الحياة-دار مكتبة الفكر. بيروت-طرابلس. 

- التصوّف في الأدب والأخلاق لزكي مبارك» ج1. 

- اتتصوف في الإسلام لعمر فروخ. 


- تفسير الرازي» ج3/ص105. 

- تفسسير القرآن للطبري (ا مسمّى جامع البيان عن تأوي ل آي القرآن). ج 1 إلى ج 16. 
تحقيق محمود محمد شاكر. دار المعارف بممصر. القاهرة. 

- اتتمسير الكبير للرازي؛ (ج3/ص105) 

- التفكير الفلسفي ف الإسلام لعبد الحليم محمود. 

- تلبيس إبليس لابن الحوزي. 

- التنبيه للملطي. 

- هذيب الأسماء واللغات. ج1» ج2. 

- نمذيب تاريخ ابن عساكر لعبد القادر بدران. في سبعة أحزاء. دمشق. 1329 هم- 
9 ه. 

- شذيب التهذيب لابن حجر العسقلاني. في 12 جزء. حيدر أباد الدّكن. 1325 هم- 
7ه. 


دج 


- امماحظ حياته وآثاره لطه الحاحري. 

- ا جرح والتعديل لأبي حاتم الرّازي. ف ثمانية أجزاء. حيدر أباد الذكن. 1371 م- 
3 ه. 

- مهبرة أنساب العرب لأبي محمّد ابن حزم الظاهري. تحقيق عبد السّلام هارون. دار 
المعارف. القاهرة. 1962. 

- ا جواهر ا مضّية في طبقات ال حنمية لابن أبي الوفا القرشي. في جزأين. حيدر أباد الذكن. 
2 ه. 
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ح- 


- حسن ا حاضرة في تاريخ مصر والقاهرة خلال الدّين السيوطي. في جزأين. تحقيق محمّد 
أبو الفضل ابراهيم. القاهرة. 1968-1967. 

- ا حقيقة في نظر الغزالي لسليمان دنيا. دار المعارف. مصر. 

- حلية الأولياء لأبي نعيم الأصفهاني. في عشرة أجزاء. القاهرة. 1938. 

- ا حوادث ا جامعة والتتجارب النافعة في ا مائة السّابعة لأبي الفضل عبد الرزّاق ابن الفوطي 
البغدادي. بغداد. 1351 ه. 

- ا حور العين لتشوان بن سعيد الحميري. تحقيق كمال مصطفى. القاهرة. 1948. 

- احياة الرَوحية في الإسلام لمصطفى حلمي. 

- (كتاب) ا حيوان للجاحظ. ج7. القاهرة. 1324 ه.-1906 م. 


حج- 


- حرانة الأدب ولب لباب العرب لعبد القادر البغدادي. قِ أربعة أجزاء. طبعة بولاق. 
- حطط المقريزي (المسمّاة: المواعظ والإعتبار في ذكر الخطط والآثار). في حزأين. طبعة 
بولاق. 1270 ه. 


خ- 


- دائرة ا معارف الإسلامية . 

- دراسات في القرق والعقائد الإسلامية لعرفان عيد الحميد. 

- الدرة ا لضية في أخبار الدّولة الفاطمية لأبي بكر بن عبد الله بن أبيك الدواداري. تحقيق 
صلاح الدّين المنحد. الماهرة. 1961. 
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- الذيارات للشباشي. تحقيق كو ر كيس عواد. بغداد. 1951. 
- الدّيباج ا مذهّب ف معرقة أعيان الذهب لابن فرحون المالكي. مصر. 1351 ه. 


جوت 
- ذيل الرّوضتين لأبي شامة (تراحم رجال القرنين السّادس والسّابع). القاهرة. 1947. 
559 


- رجال ابن حبان. تحقيق فلايشهمر. القاهرة. 1909. 

- رجال الكشي لأبي عمرو محمّد بن عمر الكشي. تحقيق أحمد الحسيين. كربلاء. 

- رجال التجاشي لأحمد بن علي التحاشي. طبعة طهران. 

- رسالة إفتتاح الدّعوة للقاضي التعمان بن محمّد. تحقيق وداد القاضي. بيروت. 1970. 
- الرّسالة القشيرية لعبد الكرم القشيري. 

* ف حرأين. تحقيق عبد الحليم محمود ومحمود بن الشريف. القاهرة. 1966. 

* بشرحي الأنصاري والعروسي» ج4. 

- رسالة ا هداية والضّلالة للصاحب (المقدّمة) ل حسين علي محفوظ. 

- روضات ال جنات للخوانساري. طهران. 1367 ه. 


-و_-_- 


- (كتاب) الرينة في الكلمات الإسلامية العربية لأبي حاتم أحمد بن حمدان الرّازي. 
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سس - 


- سمط الآي فٍ شر عأمائي القابي لأبي عبيد البكري. ف جزأين. تحقيق عبد العزيز الميمئ. 
القاهرة. 1936. 
- سيرة الغزائي لعبد الكريم العثمان. دار الفكر. دمشق. 


عش 
- شذرات الذهب في أخبار من ذهب العماد الحنبلي. في ثمانية أجزاء. القاهرة. 1350 
ه.-1351 ه. 
- شرح الأزهار للجنداري» ج1. 
- شرح البسامة (شر ح قصيدة ابن عبدون). القاهرة. 1340 هم. 
- شرح عيون ا مسائل للحاكم الخشمي. (ضمن كتاب فضل الإعتزال وطبقات ا معترلة). 
- شرح مج البلاغة لابن أبي الحديد. 
* الجزء الأوّل. تحقيق محمّد أبو الفضل إبراهيم. القاهرة. 1959. 
* ج2. 
- الضّعر والشّعراء لابن قتيبة. في جزأين. دار الثقافة. بيروت. 1964. 
- الشيعة في التاريخ محمد حسن الزين. 


-ص- 


- صفة الصَّمُوة لابن الجوزي. في أربعة أجزاء. حيدر أباد الّكن. 1355 ه. 
- الصّلة بين التصوف والتشيع لكامل مصطفى الشبي. 
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جطت 


- طبقات الأطباء وا حكماء لاين حلجل. تحقيق فؤاد سيّد. القاهرة. 1955. 
- طبقات الأمم لصاعد الأندلسي. نشر لويس شيخو . بيروت. 2 
- طيقات ا حنابلة لأبي الحسين محمد بن أبي يعلى. في حزأين. القاهرة. 1952. 


- طبقات خخحليفة. 
- طبقات الضَافعَية الحمال الدّين عبد الرّحيم الأسنوي. الجزء الأوّل. تحقيق عبد الله الجبور. 
بغداد. 10 


- طبقات الشَافعَية للحسيئ. بغداد. 1356 ه. 
- طبقات الشافعية الكبرى لتاج الدّين الستبكي. في سنّة أحزاء. المطيعة الحسينيّة. القاهرة. 
4 ه. 

- طبقات الشّعراء لابن المعترّ. تحقيق عبد السثّار أحمد فراج. دار المعارف. القاهرة.1956. 
- طبقات الصّوفية لأبي عبد لرحمان السلمي. تحقيق نور الدّين شربيه. القاهرة. 1953. 
- طبقات القراء للحزري. ج1. 

- طبقات الفقهاء لأبي إسحاق الشّيرازي. تحقيق إحسان عبّاس. بيروت. 1970. 

- طبقات الفقهاء الشَافعّية لأبي عاصم العبادي. تحقيق فيتستام. ليدن. 1963. 

- طبققات الفقهاء ا مالكية للقاضي عياض. 

- الطبقات الكبرى لابن سعد. 

* ف ثانية أجزاء. دار صادر ودار بيروت. بيروت. 1958-1957. 

* ف تسعة أجزاء. تحقيق إدور سخو. ليدن. 1940-1904. 

- الطبقات الكيبرى للشّعرانٍ (المسمّاة لواقح الأنوار في طبقات الأحيار). ف جزأين. 
القاهرة. 1299 هم. 

- طبقات ا معتزلة لأحمد بن يحى ابن المرتضى. تحقيق سوسنه ديفلد-فلزر. بيروت. 1961. 
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- طبفات الفسّرين خلال الدّين السيوطي. 


*ليدن. 1839. 

* طهران. 1960. 

- طبقات التحويين لفون للرّبيدي النحوي. تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرة. 
4 . 


-ع- 


- العبر في حبر من بر للحافظ الذهبي. تحقيق صلاح الدّين المنجد وفواد السيّد. الكويت. 
1966-0. 

- (كتاب) العبر وديوان المبتدأ وا خبر لابن خلدون. في سبعة أجزاء. بولاق 1284 ه. 

- العقسد الشمين في تاريخ البلد الأمين لتقي الدّين المكّي. تحقيق فواد سيّد ومحمّد طاهر 
الطناحي. القاهرة. 1969-1959. 

- عقيدة الشّيعة الإمامّية للسيد هاشم معروف. بيروت. 1956. 

- عمدة الطالب في أنساب آل أي طالب للسيّد أحمد بن علي الدّاودي الحسيئ. تحقيق نزار 
رضا. دار مكتبة الحياة. بيروت. 

- عوارف العارف للسّهروردي. 

- عيون الأ خباز لابن قتيبة. في أربعة أجزاء. طبعة مصوّرة عن طبعة دار الكتب. القاهرة. 
3 . 

- عيون الأنباءء في طبقات الأطباء لابن أبي أصيبعة. في جزأين. 

* المطبعة الوهبية. القاهرة. 

* بيروت. 1956. 

- عيون التواريخ لابن شاكر الكتتي. (مخطوط). (مخطوطة طوبقبوسراي رقم:2922/21 
ومخطوطة كوبللي رقم: 1121). 
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- العيون وا حدائق في أخبار ا حقائق لمؤلف بجحهول. تحقيق دي حويه ود. يونج. ليدن. 
9. 
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- الغرر والدّرر للشريف ال مرتضى. 
- الغزالي لكارًا دي فو. ترجمة عادل زعيتر. القاهرة. 1959. 
- الغارٌ والفرق الغالية ف ا حضارة الإسلاسية لعبد الله سلوم السَامرائي. 


ف- 


- فتوح ابن أعشم لابن أعثم. في أربعة أجزاء. حيدر أياد التكن. 1971-1968. 
- الفرق يين الشرق لعبد القاهر البغدادي. 

* تحقيق حمّد محيي الدّين عبد الحميد. القاهرة. 

* طبعة آفاق. 

- فرق الشّيعة للتوبخ. تحقيق ه. ريتر. إستنبول. 1931. 

- فرق وطبفات ا معتزلة للقاضي عبد الحبار. 

- الفصل في ال ملل والأهواء والنحل لابن حزم (وهامشه ا ملل والتحل للشهرستان). في 
حزأين. القاهرة. 1347 ه. 

- الفهرست لابن التدم. طبعة مصوّرة عن الطبعة الأوروبية بتحقيق فلوجل. مكتبة خياط. 
بيروت. 1964. 

- فهرست الطوسي 

- فوات الوفيات لابن شاكر الكتبي. 

* في حزأين. تحقيق محمّد محبي الدّين عبد الحميد. القاهرة. 1956. 


* في حمسة أجزاء. تحقيق إحسان عباس. دار صادر. بيروات. 
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في علم الكلام لأحجد صبحي » ج1. 


- قاموس هيوقسن الإسلامي: 
جوت 


- الكامل في التاريخ لابن الأثير. في 13 جزء. دار صادر-دار بيروت. بيروت. 1965- 
7 . 

- كشاف إصطلاحات الفنون للتهانري. 

- كشف اللنون لحاحي حليفة. في جحزأين. بعناية وكالة المعارف. 1942-1941. 

- الكشف والبيان للقلهاقي. 


-ل- 


- اللباب في تمذيب الأنساب لابن الأثير. في ثلاثة أجزاء. القاهرة. 1356 - 1369 ه. 
- اسان ا ميزال لابن حجر العسقلاني. يي سنّة أجزاء. حيدر أباد الذكن. 1 ه. 


ان 


- مؤلفات الغزائي لعبد الرحمان بدوي. القاهرة. 1961. 

- ا مونس في تاريخ إفريقيا وتونس لابن أب دينار. تحقيق محمّد شحام. تونس. 1967. 
- الس الشيخ مفيد. ج2. 

- حالس ا مؤمنين 

- احبر لابن حبيب. حيدر أباد الدكن. 1361 هم. 
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- مختصر الدّول لابن العبري. نشر أنطوان صالحاني اليسوعي. الطبعة الثانية. بيروت. 
8. 

-مختصر الفرق بين الفرى لعبد الرزّاق ابن رزق الله الرسعيني. تحقيق فيليب حتّى. مصر. 
4 . 

- ا ملختصر امحتاج إليه من ناريخ ا حافظ عبد الله الدَبِسِي لأبي عبد الله الدبيئي. تحقيق 
مصطفى حواد. بغداد. 1951. 

- مدخل التعريفات للجرجاني. 

- ا مذاهب الإسلامية لأبي زهرة. 

- اذاهب الإسلامية للمتكلمين في الإسلام لماكس هرتان. 

- مرآق ا جنان لأبي محمد اليافعي. ف أربعة أجزاء. حيدر أباد الدكن. 1339-1337 ه. 
- مراتب السّحويين لأبي الطيّب عبد الواحد بن علي اللغوي. تحقيق محمّد أبو الفضل 
إبراهيم. القاهرة. 1955. 

- مروج الدذّهب للمسعودي. في أربعة أحزاء. تحقيق محمّد محبي الدّين عبد الحميد. الطبعة 
الثالثة. القاهرة. 1958. 

- مطالع البدور في منازل السّرور لعلاء الدّين الغزولي. 

- ا معارف لابن قتيبة. تحقيق ثروت عكاشة.. دار الكتب المصريّة. 1960. 

- معا ل العلماء لابن شهراشوب. 

- معاهد االتنتصيص لعيد الرّحيم العباسي . ف أربعة أحزاء. تحقيق محمد حيبي الدّين عبد 
الحميد. القاهرة. 1947. 

- معجم الأدباء لياقوت الحموي. ف 20 جزء. القاهرة. 1938-1936. 

- معجم البلدان لياقوت الحموي. في حمسة أحزاء. دار صادر ودار بيروت. بيروت. 
1957-55. 

- معجم الشّعراء للمرزباني. تحقيق عبد الستّار أحمد فراج. القاهرة. 1960. 

- ا معجم الفلسفي لحميل صليبا. في حزأين. بيروت. 
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- ا معجم الكبير للطبراني» ج8. 
- مفتاح السعادة لطاش كيرى زاده؛ ج2. 
- امفصّل في تاريخ العرب قبل الإسلام الحواد علي. ج6/ص586. 
- مقاتل الطالبّين لأبي الفرج الأصبهاني. تحقيق أحمد صقر. القاهرة. 1949. 
- مقالات الإسلامَيين لأبي الحسن الأأشعري. 
* تحقيق محمّد محيي الدّين عبد الحميد. ف حرأين. 
* تحقيق هلموت ريتر. الطبعة الثانية. فيسبادن. 1963. 
- المقدّمة لابن حلدون. ف أربعة أجزاء. تحقيق علي عبد الواحد وافي. القاهرة. 1957- 
2. 
- مقدّمة تبيي ن كذب المفتري لحمّد زاهد الكوثري. 
- (كتاب) ا مقصد الأسن في شر حأسماء الله ا حسنى لأبي حامد الغزالي. 
- الى والتحل للشهرستاني. 
في جزأين. تحقيق محمّد سيّد كيلاني. دار المعرفة. بيروت. 1961. 
في حزأين. تحقيق. بدران. مكتبة الأنحلو المصريّة. القاهرة. 
ف حزأين. (على هامش المصل لابن حزم). القاهرة. 1347 ه. 
- مناقب الإمام أحمد لابن الحوزي. 
- مناهج السسّة النبوية لابن تيميّة. في جزأين. تحقيق محمّد رشاد سالم. مكتبة خياط. 
برروت. 
- من تاريخ الإحاد في الإسلام لعبد الرحمان بدوي. القاهرة. 1945. 
- النتظم في تاريخ الملوك والأمم لابن الجوزي. فٍ عشرة أجزاء. حيدر أباد الدذكن. 
7 ه. 
- مسن الفلسضة اليونائية ‏ إلى الفلسفة الإسلاسية لمحمّد عبد الرحمان مرحيا. الطبعة الثانية, 
منشورات بعر المتوسط ومنشورات عويدات. ببروت-باريس. 1981. 
- النغدذ من الصّلال لأبي حامد الغزالي. 
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- امنهل الصّافٍ والستوي بعد الواني لابن تغري بردي. الحزء الأوّل. تحقيق أحمد يوسف 
بحاتي. مطبعة دار الكتب. القاهرة. 1956. 

- (كتاب) ا منية والأمل في شرح ال ملل والنحل لابن ا مرتضى. 

- (كتاب) مهرجان الغزالي في دمشق 1961 

- ا موسوعة الإسلامية) ج1. 

- مرسوعة الدّين والأحلاق (ج3|ص574) 

- موسوعة القلسفة لعبد الرَحمان بدوي. في جزأين. 

- ا موسوعة ا مختصرة للإسلام بإشراف ه. جحبء ص440 إلى ص 444. 

- ا موشّح للمرزباني. تحقيق علي محمد البحاوي. القاهرة. 1965. 

- ميزان الإعتدال في نقد الرّجال للذههي. في أربعة أجزاء. تحقيق على محمّد البحاوي. 
مصر. 1963. 


حن- 


- الستجوم الرّاهرة في ملوك مصر والقاهرة لابن تغري بردي. في 13 جزء. دار الكتب 
المصرية. القاهرة. 

- النرعة الكلامية في أسلوب الجاحظ لفكتور شلحت اليسوعي. 

- نزهة الألباء في طبقات الأدباء لكمال الدّين ابن الأنباري. تحقيق إبراهيم السسامرائي. 
بغداد. 1959, 

- نشأة التصوف الإسلامى لإبراهيم بسيوني. 
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